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FÖRORD. 

Ehuru de tvänne uppsatser om den boströmska filo- 
sofien, som här ånyo utgifvas, till en del äro af polemisk 
natur, sysselsätta de sig dock med fi-ågor, som äro af så 
stor vigt icke blott för den boströmska filosofien, utan 
for all filosofisk spekulation, att författaren vågar hoppas, 
att de icke skola blifva ovälkomna för filosofiens vänner 
i Sverige. En likartad förhoppning vågar han ock göra 
sig med afseende på de blad, som handla om Andreas 
Rydelius. 

Lund i Maj 1885. 

Axel Nyblceus. 
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Om den Bostromska filosofien, 

kningar, ss. 1—3. — Om den historiska utgångspunkten för 
fi, s. 4. — Om det förhållande, hvari Boström ursprungligen 
1 Schelling, s. 5. — Om Boströms förhållande till Geijer, Bi- 
>be, och om det inflytande, som bägge de sistnämde tänkarne 
tröms filosofiska utveckling, ss. 5—8. — Om Boströms tidigare 
', genom hvilka han sträfvar att gå utöfver Schelling och 
•II. — Om den fullkomligare utvecklingen af Boströms ratio- 
eller egentliga personlighetsfilosofi och om den skrift, hvari 
till denna filosofi först med tämlig bestämdhet framträda, ss. 
dersökning, huruvida trenne satser, hvilka äro af genomgrip- 

i och för Boströms personlighetsfilosofi, kunna sägas vara 
Tegel, SS. 13 — 17. — Om den missuppfattning af en af hufvud- 
)Ströms system, h vartill Docent Edfeldt gör sig skyldig i sin 
till den boströmska filosofien, ss. 18 — 32. — Antydning af den 
dsåsigtens allmännaste metafysiska grundtankar, ss. 19 — 21. — 
dts påstående, att, enligt Boström, de i Gud ingående väsen- 
e betraktas såsom hans bestämningar, hafva samma oändlighet 

som Gud själf, ss. 21 — 26. — Vederläggning af detta påstå- 
»m «principium identitatis indis cernibilium», 2:0) genom själf va 
ämning-o, 3:0) genom själfva begreppet «moment i ett sysl^em», 
)m vissa uttryck hos Boström, hvilka hafva kunnat gifva an- 
rr Edfeldts missförstånd, ss. 26 o. f. — Uppvisande af huru 
uttryck rätteligen böra förstås, ss. 27—29. — Konsekvenserna 
; lära, ss. 29 o. f. — Uppvisande att dessa konsekvenser ligga 
n boströmska verldsäsigten, om den rätt uppfattas, s. 31. — 
s. 32. 
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Om Boströms idélära och hans därmed sammanhängande 
förklaring af den sinliga ver Iden, 

Inledande anmärkningar, s. 33. — Om den betydelse, som Boström fäster vid 
ordet idé, sS. 33 o. f. — Preciserande af, hufvudpunkterna i tvisten mellan 
mig och herr Edfeldt rörande Boströms idélära och därmed sammanhängande 
förklaring af den sinliga verlden, ss, 34 — 39. — Om Boströms egen teckning 
af sin idéläras allmännaste grundtankar, ss. 41 — 44. — Om Boströms med hans 
idélära sammanhängande anläggning af hela sitt filosofiska system, ss. 44 — 46. 
— Slutsatser med afseende på tvistefrågan mellan herr Edfeldt och mig, ss. 
46 o. f. — Granskning af de citat ur Boströms skrifter, hvilka herr Edfeldt 
anfört till stöd för sin mening, ss. 47 — 60. — Resultat af denna granskning 
s. 61. — Jämförelse mellan Boströms egen lära och herr Edfeldts uppfattning 
däraf, ss. 61 o. f. — Speciella anmärkningar mot herr Edfeldt, ss. 62 — 66. — 
Jämförelse mellan Boströms och herr Edfeldts svar pä frågan om den sinliga 
vprldens förklaring ur den osinliga, ss. 67 — 69. — Slutanmärkning, s. 70. 



Om Andreas Rydelius, 

Blick på Rydelii personlighet och lefnadsöden, ss. 71 — 75. — Om Rydelii s. k. 
«Förnuftsöfningar* och de ämnen, h varmed han i dem sysselsätter sig, ss. 76 
o. f. — Om den allmänna riktningen af Rydelii filosofiska tänkesätt, ss. 77 o. f. 
— Rydelii psykologiska och kunskapsteoretiska läror, ss. 78 — 81. — Rydelii 
förhållande till Cartesius, Leibnitz och Locke, ss. 78 o. f. — Rydelius 
jämförd äfven med andra tänkare i senare tider, s. 79. — Rydelii lära om 
rummet, s. 80. — Hans lära om det «innersta sinnet» och om förnuftet, ss. 
80 o. f. — Slutanmärkning s. 82. 
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Om 
den Boströmska Filosofien. 

Skrifter af Christopher Jacob Boström utgifna af H, Ec^eldt. 
Första Delen. Upsala 1883. 



ret svenska folket har länge kunnat vänta sig att någon af Bo- 
ströms lärjungar skulle samla och utgifva hans skrifter. Önskningar, 
att detta måtte ske, hafva äfveri blifvit uttalade utom Sveriges 
gränser, t. ex. i Danmark. Hedern att äntligen hafva börjat och 
— såsom vi hoppas — snart hafva fullbordat detta betydelsefulla 
värf^ tillhör docenten Edfeldt i Upsala, en af Boströms sista ome- 
delbara lärjungar, och en som alltid visat en synnerlig pietet för 
den store tänkarens minne. Om en sådan pietet vitnar ock hela 
det sätt, hvarpå docenten Edfeldt nu gått till väga. Han har 
nämligen icke inskränkt sig till att å nyo gifva ut hvad Boström 
själf låtit trycka, utan han har äfven uppsökt dem af Boströms 
arbeten, som förut blott funnits i handskrift, och ordnat dem alla 
efter tidsföljden för deras författande. Därjämte har han skilt de 
kritiska och polemiska skrifterna från dem, hvilkas innehåll och 
syftning är af öfvervägande positiv art, och låtit allmänheten få 
del af de sist nämda, innan han ännu anser tiden vara inne för 
offentliggörandet af de förra. Slutligen har han ock försett Bo- 
ströms skrifter med en inledning, i hvilken han söker att belysa 
»den boströmska filosofiens förhållande till de historiskt gifna sy- 
stemer, som äro hennes förutsättningar.» 

Redan deli nu utkomna första delen af Boströms skrifter är 
egnad att öfver Boström och hans filosofi sprida ett för mången 

NyblcBus, I 
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2 OM DEN BOSTROMSKA FILOSOFIEN. 

tör hända oväntadt ljus och att skingra vissa oriktiga föreställning- 
ar, hvilka, efter hvad det vill synas, förefunnits till och med hos 
åtskilliga af hans lärjungar. Först och främst finner man, att 
Boström, ehuru han icke i skrift gifvit någon fullständig framställ- 
ning af sin filosofiska verldsåsigt, likväl ingalunda kan sägas hafva 
ådagalagt en ringa produktivitet såsom författare. De skrifter, 
han efterlämnat, fylla nämligen trenne betydande volymer. Dock 
bär hans filosofiska skriftställarskap i det afseendet en fragmentar- 
isk prägel, att han sällan fullständigt utfört något af sina arbeten 
efter den plan, som ursprungligen blifvit utstakad. Flere af dem 
sluta till och med midt i en ofullbordad mening. Detta förhållande 
sammanhänger icke blott därmed, att Boström — genomträngd af 
den ideala fullkomlighetens fordringar i hvarje fall — själf värde- 
rade föga hvad han skrifvit och sällan brydde sig om att därpå 
utsätta sitt namn, utan äfven — för att begagna ett uttryck af 
E. G. Geijer — med »det missförhållande mellan anlag och frukt, 
tanke och verkställighet», som ofta utmärker det svenska snillet, 
och som i hög grad fprefans hos Boström. . Det synes som hade 
han, i följd af den rikedom på detaljanmärkningar, hvartill en när- 
mare utveckling af hans verldsåsigt i själfva verket på hvarje punkt 
ger anledning, känt sig öfverväldigad af den fordran på korthet 
och sammanträngdhet i framställningen, från hvilken han aldrig 
ville afstå. Att han ofta befann sig i ett sådant läge, antyddes af 
honom själf samtalsvis, ehuru man visserligen skulle hafva svårt 
att föreställa sig det, när man läser hvad han skrifvit. Alla hans 
arbeten — icke blott de senare, utan äfven de tidigare — röja 
en förmåga af komposition, för hvilken tankarna synas likasom af 
sig själfva ordna sig i den följd, som det behandlade ämnets rikt- 
iga utveckling fordrar, och de förena därmed en enkelhet och 
ett osökt behag i stilen, som erinrar om antikens mästerverk. 
Antingen han begagnar sig af modersmålet eller af latinet — han 
rör sig lika lätt med bägge dessa språk — så visar sig hos honom 
aldrig ett spår af det, så att säga. blott yttre och mekaniska för- 
hållande mellan tanken och ordet, som ofta möter oss hos nyare 
tiders författare?. Hos Boström är förhållandet mellan dessa stilens 
beståndsdelar fullt inre och organiskt. Och äfven när han syssel- 
sätter sig med de abstraktaste, från det allmänna medvetandet 
fjärran liggande, frågor och yttrar sig med den största korthet och 
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OM DEN BOSTROMSKA FILOSOFIEN. 3 

koncentration, är hans framställningssätt aldrig hårdt eller skarpt, 
utan det bibehåller alltjd en konkret prägel. Detta sammanhänger 
utan tvifvel med den djupa känsla för den individuella, lefvande 
verkligheten, hvaraf Boström var uppfyld och som gjorde hans 
samtal så fängslande. 

De af handlingar, som innehållas i det första bandet af Boströms 
skrifter, äro dels sådana, som kunna betraktcis såsom förberedelser 
till hans egentliga filosofi, dels sådana, som äro ett uttryck för 
denna. Till den första klassen höra en studie öfver Leibnitz, ett 
ofullbordadt utkast till en psykologi och trenne ofullbordade latinska 
dissertationer; till den senare klassen höra aforismer T>De mente ac 
perceptione^t afhandlingen >De notionibus religionis, sapientice et vir- 
tutis earmnque inter se nexu (jämte svensk öfversättning), och 
T>Satser om lag och lagstiftning ,t> Hur intressanta i öfrigt de af- 
handlingar än må vara, som innehålla förberedelser till Boströms 
egentliga^filosofi, så fa de likväl sjn största vigt däraf, att de lära oss 
att känna den historiska utgångspunkten för Boströms spekulation 
och låta oss, åt minstone till en del, se den sukcessiva utvecklingen af 
de grundtankar, som äro för denna spekulation egendomliga. Dock 
lemna dessa afhandlingar icke någon fullständig upplysning om 
gången af Boströms vetenskapliga utveckling och om de impulser, 
som han därvid kan hafva mottagit af andra tänkare, Efterverld- 
en finner sig i detta afseende till en icke ringa del hänvisad 
till mer eller mindre sannolika gissningar, hvarvid det säkerligen 
vore orätt så väl att söka likasom framkonstruera Boströms verlds- 
äsigt ur hans föregångares som att föreställa sig, att han skulle 
hafva hemtat alt ur sig själf allena, d. v. s. utvecklat sig blott 
med ledning af sitt eget filosofiska snille och sin inre personliga 
lifserfarenhet. Hvad som emellertid kan anses såsom fuUkomligen 
otvifvelaktigt, är att Boström icke blott står i det närmaste för- 
hållande till hela den idealistiska spekulation, som i Tyskland ut- 
gått från Kant, och till de former, hvari denna idealism i Sverige 
utbildades af Höijer, Biberg och Grubbe, utan ock att han — 
med den starka historiska riktning som från och med Höijer ut- 
märker den filosofiska forskningen i vårt fädernesland — redan 
från början af sitt filosoferande sträcker sin blick äfven bortom 
Kant till de förnämste tänkare, som denna del af filosofiens historia 
har att uppvisa, nämligen Leibnitz, Spinoza och Plato. Sålunda 
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4 OM DEN BOSTROMSKA FILOSOFIEN. 

är Boströms första skrift en studie öfver Leibnitz, en studie, hvilken 
onekligen röjer den blifvande mästaren och visar, att han redan vid 
dess författande fått sigte på det problem, hvilket sedermera skulle 
blifva hans egentliga, nämligen att förlika människans själfständig- 
het méd hennes varande i Gud. Dock är detta icke det enda, 
som den nämda skriften röjer. Den visar äfven, att det fans en 
tid, då Boström beherskades af Schellings mäktige ande, eller m. 
a. o. att den historiska utgångspunkten för Boströms filosofi ytterst . 
ligger hos Schelling. Boström förklarar nämligen där, att Schel- 
lings filosofi innebär lösningen af de svårigheter, som trycka Leib- 
nitz' verldsåsigt. Men icke nog härmed. Den ifrågavarande af- 
handlingen förråder äfven, att Boström gått i skola hos Höijer 
och i synnerhet hos Grubbe. Detta framgår icke blott af de 
ordalag, hvari Boström angifver Schellings princip, utan äfven af 
den terminologi och det uttryckssätt, som han använder i öfrigt. 
Ingen, som en längre tid umgåtts med Grubbe och gjort sig för- 
trogen med dennes sätt att uttrycka sig, torde kunna undgå att 
återfinna mycket af Grubbe i Boströms skrift om Leibnitz — äfven i 
enskilda vändningar. 

Att den historiska utgångspunkten för Boströms filosofi ligger 
hos Schelling, bekräftas af Boströms latinska dissertation -ttDe nexu 
rerum cum Deo ex ratione paniheismi posiiiones-» och särskildt af 
hvad som på sid. 177 yttras om Schelling, hvilken förklaras vara 
vårt tidehvarfs störste filosofiske tänkare. Också synes hela den 
vändning till spinozism, som den ifrågavarande afhandlingen före- 
ter, icke kunna förklaras på annat sätt, än att Boström likasom 
gjort sig till uppgift att visa sanningen af Schellings ord, att 
Spinozas »substans» (absoluta väsende), om den genomtränges och 
förandligas af idealismens princip (själfmedvetandet), innehåller 
nyckeln till en tillfredsställande lösning af filosofiens grundfrågor 
om Guds väsende och människans förhållande till Gud. Härmed 
vilja vi dock ej hafva förnekat, att Boström, äfven oberoende af 
Schelling, kan hafva känt sig dragen till Spinoza. Den religiösa 
anda, som ytterst uppbär Spinozas verldsåsigt, kunde ej undgå 
att mäktigt tilltala Boström, som själf var helt och hållet genom- 
trängd af en sådan. Också röjer icke blott den afhandling om 
hvilken vi nu tala, utan äfven. den om t^ Religionens^ Vishetens och 
Dygdens begrepp*^ att Boström tagit starkt intryck af Spinoza. 
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OM DEN BOSTRÖMSKA FILOSOFIEN. 5 

Man finner lätt, att det förhållande, hvari Boström ursprung- 
ligen befinner sig till Schelling, närmast måste ställa honom på 
samma linie som Geijer (under den förra hufvudperioden af dennes 
filosofiska utveckling). Biberg och Grubbe. Uppgiften för Boström 
kunde i allmänhet icke blifva någon annan än för dem: den måste 
komma att utgöras af försöket att genom en bearbetning och om- 
bildning af Schellings från Kant och Fichte ärfda filosofiska princip 
befria idealismen från de ofullkomligheter, hvarmed den ännu hos 
Schelling var behäftad. Nödvändigheten af en sådan ombildning 
hade redan Höijer — hvilken icke förgäfves blifvit af Geijer kallad 
för den kritiske filosofen inom schellingianismen — på sin sista 
tid insett och uttalat, och man skulle göra Höijer orätt, om man 
ej medgåfve, att denne härvid å ena sidan anticiperade Hegels 
logik och å andra sidan hänvisade på en ståndpunkt, som är högre 
än Hegels, en ståndpunkt, från hvilken det erkännes och yrkas, 
att i det absoluta mångfalden är lika ursprunglig som enheten, 
och ätt det absoluta måste tänkas såsom evigt fuUändadt och höjdt 
öfver det behof af utveckling, sukcession och förmedling, hvarvid 
det ändliga medvetandet är bundet. 

Den grundtanke, genom hvilken den schellingska filosofien pä 
denna tid herskade inom den andliga verlden, kan i största korthet 
uttryckas så, att naturen och människan icke blott äro genom 
Gud, utan uti Gud, eller utgöra former, uti och genom hvilka det 
gudomliga väsendet — hvilket just är själfva medvetandet, tänkt 
såsom en oändlig sig själf åskådande och bestämmande verksamhet 
— yttrar och förnimmer sig själft. Uti denna grundtanke lag 
onekligen en hög sanning, så till vida som den upplyfte människan 
och hela den ändliga verlden till delaktighet i det gudomliga vä- 
sendet; men å andra sidan uppfattades denna delaktighet på ett 
sätt, som ledde till uppoffring af både Guds sanna oändlighet och 
af människans karakter att vara ett själfständigt väsende. Enligt 
Schelling skulle nämligen naturen och människan, i hennes empiriskt 
(i tiden och rummet) gifna bestämdhet, omedelbart ingå såsom 
moment i Guds eget lif, så att naturens och människans utveckling 
tillika skulle utgöra Guds egen utveckling till aktuelt medvetande 
om sig själf. Det är onekligt, att, enligt en sådan åsigt. Gud 
neddrages inom timlighetens krets och underkastas dess inskränk- 
ningar: han blir en ofullkomlig, teoretiskt och praktiskt sträfvande 
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s varelse, likasom människan. M. a. o. skulle detta 
a uttryckas så, att Schelling upphäfver skilnaden mellan 
L ' och öfversinliga verlden, och söker upphöja den förra 
1 den enda verklighet, som finnes. I stället för att tän- 

till arten skild från den sinliga verlden, antages Gud 
I till denna verld såsom kraften till yttringarna, såsom 
ikta) enheten förhåller sig till mångfalden af enhetens 
bestämningar: Gud och den sinliga verlden uppfattas blott 
i sidor af ett och samma hela. Men för en sådan åsigt 
iomliga upphör människan att vara ett väsende i ordets 
)emärkelse; hon nedsjunker till 'en osjälfständig yttring 
omliga kraften; hon är bunden helt och hållet vid tiden, 
len till förgängelsen. 

brister i den schellingska filosofien blefvo icke länge 
)r de tänkare i Sverige, som efter Höijers bortgång 
jåsom de förnämste, nämligen Geijer, Biberg och Grubbe. 
iträdde 1820, i den skrift som bär namnet ^Tkorild* 
lergisk fordran på erkännande däraf, att det gåfves en 

högre verld än den sinliga, och att människan till sitt 
ide vore en medlem af denna osinliga verld. Och ehuru 
^'ekades att höja sig till ett rent och klart medvetande 
cor, hvarförutan den osinliga verkligheten ej kan tänkas 
ständig i förhållande till den sinliga, så saknas dock icke 

alt medvetande om dessa vilkor. En närmare reflexion 
ide honom sedermera till en personlighetsfilosofi, hvilken 
>lägtad med den, hvartill Boström; kom genom sin själf- 
veckling, oberoende af Geijer. 

edan innan Geijer skref sin ^^Tkori/d* hade, efter alt 
ill synas. Biberg och Grubbe, hvilka bägge voro genom- 
ett djupt religiöst medvetande, stadgat sin öfvertygelse, 
nliga verlden har sin yttersta grund och sitt yttersta 

en själfständig och fullkomlig osinlig verklighet, i en 
ntelligens. Denna öfvertygelse uttalas af Biberg med 

styrka, af Grubbe med den lugna klarhet, som är 
n. Denna öfvertygelse är hos bägge förenad med läran 
nskliga förnuftet såsom en kunskapsförmåga, hvilken är 
kild från människans sinlighet och for hvilken den osin- 
[heten är omedelbart gifven. 
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Det torde icke vara alt för vågadt, om vi antaga, att den 
sålunda hos Biberg och Grubbe frambrytande åsigten, att i och 
för människans förnuft är gifven en annan och högre verklighet 
än den sinliga, utöfvat ett väsentligt inflytande på hela riktningen 
af Boströms filosofiska utveckling och i sin mån medverkat därtill^ 
att denne icke slöt sig till den "filosofi, h vilken, genom schellingia- 
nismens dialektiska utbildning och stränga systematisering trodde 
sig kunna bringa den idealistiska åsigten till dess eftersträfvade full- 
ändning. Härmed är dock vidden af Bibergs och Grubbes inflyt- 
ande på Boström ännu icke afgjord. Utan tvifvel var detta in- 
flytande störst pä den praktiska filosofiens område. Till ett sådant 
antagande berättigar också det omdöme om Bibergs och Grubbes 
etiska arbeten, som ligger i Boströms — säkerligen alt för an- 
språkslösa — yttrande om sin egen sedelära, nämligen »att äfven i 
denna ett och annat är eget för B(oström)». Men äfven på det 
teoretiska området torde Bibergs och Grubbes inverkan på Boström 
icke hafva varit obetydlig. Biberg har visserligen icke behandlat 
den teoretiska filosofien annat än i inledningar till sin framställning 
af den praktiska och af dess historia; men han söker dock alltid i 
dessa inledningar ådagalägga, att den praktiska filosofiens problem 
icke kunna vinna någon tillfredsställande lösning annat än under 
förutsättning af Guds personliga själfständighet, för hvars tänkbar- 
het, fordras att Gud icke skall vara blott en abstrakt (tom) enhet, 
utan ega ett konkret 'ideelt innehåll. Till grund för människan 
ligger, enligt Biberg, en idé hos Gud, h vilken idé är det gudom- 
liga väsendet själft, i ett visst moment betraktadt. Hvad åter 
Grubbe beträffar, så har han i sin T^Ontologu genom sorgfälliga och 
uttömmande undersökningar visat nödvändigheten att ifrån begrepp- 
et om Gud aflägsna tiden och rummet och därmed sammanhäng- 
ande bestämningar, samt att fatta honom såsom höjd öfver den 
sinliga verlden, hvilken såsom sådan blott utgör en för den änd- 
liga intelligensen nödvändig företeelse. Också visar Grubbe, att 
det gudomliga väsendet måste tänkas vara icke blott genom, utan 
äfven för sig själfi:, eller m. a. o. vara ett själfmedvetet väsende, 
en intelligens, en personlighet; men han reflekterar dock alt för 
litet därpå, att, om den gudomliga personlighetens upphöjdhet öfver 
den sinliga verlden och själfständighet i förhållande till denna skall 
kunna fasthållas för tanken, så måste den hafva ett konkret inne- 
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håll, hvilket icke är fäst vid rummet och tiden, måste i sin andlig- 
het och evighet vara fullständigt (individuelt) bestämd. Grubbe 
förutsätter detta såsom en gifven sak, och han förklarar ock därföre 
att människan, ehuru hon för sig själf uppkommer och utvecklar sig i 
tiden, likväl, till sitt sanna väsende betraktad, är en evig idé i det 
gudomliga medvetandet; men han undersöker icke närmare begrepp- 
et om en sådan det gudomliga medvetandets ursprungliga ideella 
konkretion. Ännu mindre undersöker han, huru de mångfaldiga 
bestämningarna i Guds medvetande, de eviga idéerna, skola kunna 
tänkas utgöra lefvande väsenden för sig själfva. 

Den rationella idealismen har således icke hos Grubbe uppnått 
en fullständigare utveckling. Och det är därför säkerligen icke 
utan skäl som en lofvande tänkare — docenten Burman i Upsala 
— nyligen yttrat, att de afgörande principiella satserna hos Bo- 
ström icke kunna sägas vara di.rekt vunna från Grubbe*). Men 
detta hindrar dock ej att Grubbe, såsom förhällandet var äfven 
med Biberg, redan beträdt den väg, hvarpä Boström sedermera 
framgick; och man skulle säkerligen göra sig skyldig till* orättvisa 
mot desse Boströms föregångare, om man ej erkände att öfver alt 
i deras skrifter det lefvande medvetande om det öfversinligas själf 
ständiga verklighet möter oss, hvilket utgör A och O hos Boström, 
likasom hos Geijer under hans senare utvecklingsperiod. 

Efter hvad Boströms nu utkomna skrifter gifva vid handen, 
fäste denne redan tidigt sin uppmärksamhet på den punkt, som 
utgjorde den minst utvecklade hos Grubbe, nämligen på frågan 
om det eviga innehåll eller den eviga idéverld, som fyller det gud- 
omliga medvetandet och hvarförutan detta ej skulle kunna tänkas 
såsom verkligt och såsom själfständigt i förhållande till den sinliga 



*) Nordisk Tidskrift. 1883. Sjätte häftet, ss. 493 o. f. — Detta omdöme 
tål dock att modifieras, ty onekligt är, att en direkt förberedelse är gifven ge- 
nom Grubbe till vissa af de satser, som äro af principiell och afgörande vigt 
i och för Boströms verldsåsigt. Sålunda är det t. ex. onekligt, att den 
Boströms lära, enligt hvilken rörelse icke ar någon väsentlig bestämning i 
lifvets begrepp och icke finnes i det fullkomliga lifvet, direkt förberedes af 
Grubbe därigenom, att denne i sin ontologi visar, att det rena själfmed vetandet 
icke innebär någon tidsbestämning och i sammanhang därmed yrkar, att hela 
det gudDmliga medvetandets innehåll måste hafva samma karakter som det 
rena själfmedvetandet. På samma sätt förhåller det sig med läran ,om den 
sinliga verldeos betydelse o. s. v. 
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verlden. Redan i afhandlingen T^De nexu rerum cum Deo ex ra- 
tione pantheisfmTi förebrår han Schelling, att dennes Gudomlighet 
blott vore en verldssjäl, emedan Schelling låter den gudomlige 
anden utveckla sig till aktuelt medvetande om sig själf genom den 
sinliga verldens utveckling. Enligt detta föreställningssätt skulle, 
säger Boström, den gudomliga anden hafva sitt aktuella förnuft, 
genom de ändliga väsendena i stället för att dessa måste tänkas 
hafva sitt förnuft genom den gudomlige anden. Den gudomlige 
anden är nämligen icke något abstraktum (notio communis seu ge- 
neralis logica), utan måste hafva ett oändligt innehåll, hvilket af 
honom fullkomligt genomskådas. Detta innehåll är det ideella, 
osinliga universum eller »complexem (Boström begagnar ännu icke 
uttrycket »system»), af det gudomliga medvetandets modifikationer 
eller idéer, hvilka alla äro relativa väsenden eller ändliga substanser. 
Idéemas complex måste skiljas från den sinliga, i tiden och rum- 
met varande verlden, hvilken — såsom Grubbe lärde — blott är 
en företeelse, för det ändliga medvetandet, af den osinliga verlden. 
De gudomliga idéerna kunna nämligen icke tänkas uppkomma, utan 
måste vara lika eviga som Gudomligheten själf. De fordra och 
förutsätta hvarandra ömsesidigt, ^ä att, när en är gifven, äro de 
alla gifna i oändlighet. Af de gudomliga idéernas evighet följer, 
att den gudomliga skapelsen, hvilken sammanfaller med Guds tän- 
kande af dem, måste fattas såsom tidlös *). 

Dessa Boströms åsigter, hvilka röja hans bemödande att gå 
utöfver Schelling och att äfven därvid taga ett steg utöfver Grubbes 
ontologi, utvecklas något närmare i hans T>Dissertatio academicUy 
triplicem amphiboliam notionis legislationis practiaz morum obser- 
vandam admnbrans^. Den gudomliga idéverlden, hvaraf den sin- 
liga verlden utgör en företeelse, bestämmes där såsom ett systema- 
tiskt eller organiskt helt, hvars alla moment eller organ ingå i 
hvarandra på det sätt, att likasom den absoluta enheten eller det 
hela utgör den yttersta principen för alla momenten eller inne- 
fattar dem alla uti sig såsom sina bestämningar, på samma sätt 
utgör inom det hela hvarje högre eller innehållsrikare moment den 
närmaste enheten och principen för de under det samma underord- 
nade lägre, innehållsfattigare momenten **). På denna lära om 

*) Jfr Boströms skrifter utgifna af Edfeldt I. ss. 172, 176, 177 o. f., 181. 
**) Jfr Boström, p. anf. st. ss, 189 o. f. 
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sammanhanget inom det gudomliga väsendet, enligt hvilket på sätt 
och vis alt är närvarande i alt, grundar sig Boströms mot Kant 
riktade yrkande, att människans sedelag icke är abstrakt och for- 
mell, utan fullt konkret. Den är nämligen ett uttryck af männi- 
skans eviga idé, hvilken, i likhet med alla Guds idéer, är syntes 
af enhet och mångfald*). Till dessa Boströms uttalanden sluter 
sig hans förklaring, att Guds idéer kunna betraktas såsom den 
mångfald af krafter, i hvilka Guds absoluta kraft framträder, och 
att dessa krafter — enligt kraftens begrepp — själfva äro enheter i 
mångfald af krafter **). 

Ännu något närmare utvecklas dessa åsigter i Boströms ofull- 
bordade psykologiska utkast, hvilket synbarligen är författadt något 
senare än de redan omnämda latinska dissertationerna, och hvilket 
därföre rätteligen torde hafva bort få sin plats efter dessa eller 
närmast före Boströms aforismer T>De mente ac percepäone^. Det 
heter nämligen i detta psykologiska utkast, att »det, som är i or- 
dets egentliga bemärkelse eller det sanna varat, är Gud, den 
evige alltänkande anden, det absoluta själfmedvetandet och fria 
förnuftet. Detta är i förhållande till verlden urväsendet eller 
urkraften, och denna är däraf fenomenet eller manifestationen, 
d. v. s. den form, under hvilken det för vår ändliga ande, i följd 
af dennes ändlighet uppenbarar sig. Därför är det också nödvän- 
digt att å ena sidan ej sammanblanda Gud och verlden, men å 
andra sidan ej häller absolut afsöndra dem från hvarandra. Den 
skapande kraften, urväsendet eller det absoluta förnuftet, är öfver 
alt enhet i mångfald, enhet i oändlighet af särskilda, sins emel- 
lan olika funktioner, uti hvilka enhet och mångfald äro på 
samma sätt förenade o. s. v. Dessa, på ändligt sätt betraktade, 
äro äfvenså många särskilda väsenden eller krafter, och, såsom 
funktioner af en ande eller ett tänkande väsende, äfven i själfva 
verket idéer eller perceptionskrafter. En lefvande kraft eller 
idé finnes i hvarje varelse, som hör till verlden, utgörande dess 
inre, sanna vara eller väsende» ***). 

Ingen, som tillräckligt öfverväger hvad vi nu anfört om Bo- 
ströms tidigare filosofiska läror, torde kunna undgå att finna, att 

*) Boström, p. anf. st. ss. 185 o. ss. 184, 193 o. f. 
**) Jfr Boström, p. anf, ss. 184, 188 o. f. 
***) Boström, p. anf. st. s. 118. 
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det ännu icke i dessa lyckats honom att verkligen höja sig öfver 
Schellings verldsåsigt och det försök att gå utöfver denna, som 
blifvit gjordt af Grubbe i hans ontologi. Detta röjer sig i Boströms 
kvarstående å den ståndpunkt, från hvilken det gudomliga själf- 
medvetandet uppfattas såsom en oändlig kraft, hvars funktioner 
eller yttringar de , gudomliga idéerna vore. I detta föreställningssätt,- 
och i det därmed förenade antagandet af en gudomlig skapelse, 
som sammanfblle med Guds tankeverksamhet, visar sig schellingia- 
nismen ännu oöfvervunnen. Då nämligen en tidlös verksamhet är 
ett ord utan begrepp, så är det tydligt, att Gudomen, om han 
bestämmes såsom en kraft i detta ords egentliga bemärkelse, nöd- 
vändigt faller i tiden eller neddrages] inom timlighetens område, 
äfven som att de ändliga väsendena, då de fattas såsom yttringar 
af Guds kraft, icke kunna tänkas vara själfständiga. Antagandet af 
deras själfständighet strider, enligt hvad vi redan förut anmärkt, 
emot deras begrepp såsom kraftyttringar. 

Skulle således Boström kunna lösa det problem, som innerst 
låg honom om hjärtat, problemet att förena människans själfstän- 
dighet med hennes varande i Gud *), så var det för honom först och 
främst nödvändigt att vid uppfattningen af Guds väsende höja sig 
öfver den producerande kraftens begrepp och med uteslutande 
af alt begrepp om förändring — detta begrepp må nu sublimeras 
huru mycket som hälst — i sträng mening göra gällande Guds 
evighet och eviga fulländning för sig själf. Men detta kräfde åter 
en närmare undersökning af själfva idealismens princip, af lifvets 
eller själfmedvetandets begrepp, en undersökning, som ådagalade, 
att ett lefvande väsende kan tänkas såsom fritt från rörelse för- 
ändring och utveckling, och att ett väsende, hos hvilket lifvet är 
fullkomligt, måste tänkas just på detta sätt. Men icke nog härmed. 
Skulle människans själfständighet verkligen kunna förenas med 
hennes varande i Gud, sä måste det visas, att det icke ligger 
någon motsägelse i att tänka ett väsende såsom själfständigt 
och tillika såsom bestämning hos ett annat väsende, som också 
är själfständigt. För att äter kunna bevisa detta, fordrades ett 

*) Att detta problem är det innersta hos Boström, kan åt minstone ingen 
betvifla, som själf haft något intryck af den rörelse och jäsning i den and- 
liga verlden, som åstadkoms af Schellings skrift :* » Ueber das Wesen der mensch- 
lichen Freihcit und die damit zusammenhängenden Gegenstände». 
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djupare inträngande i den andliga verklighetens begrepp än vi 
hitintills sett hos Boström, en utbildning af idealismen, hvarigenom 
det blefve tydligt, att det ligger i själfmedvetandets begrepp att 
vara absolut konkret eller absolut organiskt, d. v. s. ett själfständigt 
helt af (relativt) själfständiga moment. Då nu ett konkret eller 
organiskt själfmedvetande är det samma som en personlighet, sä 
kunna vi äfven uttrycka det sagda så, att lösningen af Boströms 
problem fordrade, att han utbildade idealismens princip till 
personlighetens princip eller höjde sig till den insigten, att 
det sitt begrepp motsvarande själfmedvetandet vore icke blott en 
person, utan själfva den absoluta personligheten, hvars moment 
utgjordes af ursprungliga eller själfständiga personliga väsenden. 

Såsom vi sett i det föregående, låg en sådan personlighets- 
filosofi, alt ifrån början, såsom ett anlag, ett frö hos Boström. 
Detta röjer sig redan i afhandlingen T^De nexu rerurn cum Deo> 
hvarest han förklarar, att det gudomliga medvetandet icke är en 
T^notio communis seu generalis logicai», I denna förklaring kan man 
skönja den lära, som sedermera blef af så stor vigt för idealismens 
utbildning till en konkret personlighetsfilosofi, den läran nämligen, 
att det abstrakta alltid förutsätter det, hvarifrån det blifvit abstra- 
heradt, och att sålunda det konkreta, icke det abstrakta, är den 
ursprungliga verkligheten. Men vidare är det af sig själft klart, 
att den uppmärksamhet, som Boström redan från början af sitt 
filosoferande egnade frågan om idéverlden, eller om det innehåll, 
som fyller det gudomliga medvetandet, i själfva verket just är 
frågan om det gudomliga väsendet, tänkt såsom konkret (individuelt 
bestämdt) själfmedvetande eller absolut personlighet. 

Men fastän sålunda Boströms senare läror icke ligga så långt 
ifrån hans tidigare, att icke ett genomgående sammanhang dem 
emellan kan uppvisas, så är det dock, enligt hvad vi redan anmärkt, 
ögonskenligt, att Boströms egentliga personlighetsfilosofi förutsätter 
det djupare inträngande i den andliga verklighetens väsende, som 
blef en frukt af det inre arbete och de omfattande studier, som 
för honom upptogo åren mellan 1828 och 1833. Ty under sist 
nämda år framträdde han med en (i tidskriften T^Skandioh införd) 
polemisk uppsats »0;« förnuftets förhållande till uppenbarelsen*^ 
i hvilken grundtankarna till hans sedermera uppstälda filosofiska 
system med tämlig bestämdhet kunna urskiljas. Den märkvärdig- 
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het, som tillkommer denna uppsats, förökas därigenom att den 
låter oss finna, att de studier, som ledde Boström till utbildningen 
af hans egentliga personlighetsfilosofi, icke blott voro filosofiska, 
utan äfven teologiska, och att Boström redan då befann sig i 
det nära, pä en gång positiva och negativa förhållande till den 
ortodoxa dogmatiska teologien, som skulle blifva betecknande för 
hela hans återstående bana. 

Om vi ej pä något sätt missförstått herr Burmans yttranden, 
sä skulle, enligt hans mening, den fullkomligare utveckling af 
Boströms idealism, om hvilken vi nu tala, egentligen hafva berott 
därpå, att Boström begagnat sig af den ledning, som blef honom 
gifven af den store tänkare, hvars namn för alltid är fast vid sidan 
af Schellings, nämligen Hegel. Med alt erkännande af den skuld, 
hvari Boström utan tvifvel står till den sist nämde, kunna vi dock 
icke biträda en sådan mening. För oss är det icke lika »tydligt», 
som det synes vara för herr Burman, att Boström ifrån Hegel 
hemtat trenne satser, hvilka onekligen höra till de principiella och 
afgörande inom Boströms system, nämligen först och främst den 
satsen, att vara är det samma som att vara för någon eller att 
förnimmas; vidare den satsen, att intet kan vara en bestäm- 
ning utan att vara någonting för sig själft; slutligen den 
satsen, att Gud ej skulle kunna vara allvetande, om ej hans ve- 
tande egde formen af system. Boström var fullt klar däröfver, 
att inom vetenskapen, och särskildt inom filosofien, faltet för ori- 
ginalitet är mera begränsadt än inom konsten, och han var därföre 
långt ifrån att själf göra anspråk på all den originalitet, som åt- 
skilliga hans beundrare sedermera velat tillägga honom. Men å 
andra sidan visste han dock med sig själf, att han inom vetenska- 
pen gjort upptakter, som egde den största vigt och betydenhet. Till 
dessa upptakter räknade han 'bestämdt den satsen — för hvilken 
vi här ej kunna anföra bevisen — att lif och själfmedvetande icke 
äro tvänne skilda realiteter, utan tvärt om utgöra ett och det samma, 
så att lif är själfmedvetande och själfmedvetande är lif. Han brukade 
ock därför ofla säga, att han vore den förste tänkare, som gifvit 
ett svar på frågan, hvad lifvet är. Men vidare räknade han ock 
till dessa sina upptakter den satsen, att »vara» till sitt begrepp 
är det samma som att »förnimmas», emedan alt, som är, måste 
vara för något medvetande, måste förnimmas af något subjekt. 
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Äfven i afseende på denna sats — som är så vigtig för idealismen, 
emedan den gör det konkreta förnimmande subjektet (personlighe- 
ten) till det yttersta och alt varande till ett innehåll hos detta — 
hördes Boström ofta yttra, att han vore den förste, som undersökt 
varats begrepp i dess rena allmänhet 

Härmed ville dcrck Boström säkerligen icke hafva förnekat, att 
förberedelser till en sådan undersökning voro gifna hos förgående 
tänkare. En sådan förberedelse möter oss hos Berkeley, som visade, 
att de sinliga tingens esse är deras percipL Men ehuru Berkeley 
sålunda yrkade, att esse i en speciell bemärkelse är det samma 
som percipi^ så fann han sig dock icke däraf föranlåten att under- 
söka begreppet vara i dess rena allmänhet. Vidare lärde Kant, 
att alt, som skall vara för oss, måste sammanbindas med vårt 
själfmedvetande eller utgöra dess innehåll; men han utvidgade al- 
drig denna sats till den satsen, att alt, som är, måste vara för 
någon eller förnimmas af någon, och att intet kan vara, som ej 
är i och för ett medvetande eller däri ingår såsom bestämning. 
Hade Kant gjort en sådan utvidgning, så hade hela hans lära om 
det s. k. T>Ding an sich>^ d. v. s. om en af medvetandet oberoende 
verklighet försvunnit. Likaledes kan säkerligen också; Hegels lära 
T>das Seyn ist das Denkem» betraktas såsom en förberedelse till den 
ifrågavarande satsen hos Boström; men det oaktadt vore det orätt 
att påstå, att det egentligen är Hegel, som ledt Boström till den 
samma. Hegel misstog sig däri, att han ville hafva det varande 
identifieradt med en viss form af medvetande, nämligen tänkandet, 
begreppet. Då nu icke alt varande låter reducera sig till denna 
speciella form af medvetande, så kunde det ej undvikas att, trots 
det påstådda sammanfallandet af T>Seym och T>DenkenT»^ en del af 
det varande visade sig för Hegel —^ efter hvad han själf erkände 
— »såsom ett öfverskott af realitet utöfver begreppets 
bestämdhet». Närmare till Boströms lära än någon annan kommer 
Höijer, när han vid sina bevis för den idealistiskax verldsåsig- 
tens sanning, yttrar: Hvad är en realitet, som ej är det för en 
intelligens, för mig eller något jag? Förgäfves skulle jag med den 
finaste abstraktionsförmåga bjuda till att tänka en sådan verklighet. 
Då jag som bäst trodde mig hafva fattat detta motsägande begrepp 
och afsöndrat all tanke på mig själf eller på ett förnimmande väs- 
ende, då jag afklädt tinget alla dess predikat och egenskaper, 
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hvilka beteckna dess förhållande till mig såsom förnimmande, så 
kunde jag ej ' tänka dess verklighet annars än såsom en möjlighet 
att åskådas, så snart en intelligens kommer till. Men är nu denna 
möjlighet själf en förnimmelse, och kan den ej tänkas utan en in- 
telligens, så är^det klart, att jag aldrig kan komma ifrån jaget; jag 
borttager mitt jag, och sätter mig dock dit såsom åskådare för 
att se, huru det sedan skall se ut*). 

Vända vi oss till Boströms sats, att ingenting kan vara en 
bestämning utan att äfven vara något för sig själ ft, så vilja 
vi ej bestrida, att man äfven för denna kan uppvisa förberedelser 
hos Hegel, t. ex. i hans lära om substantialitetsförhållandet och 
dettas öfvergång, genom växelverkans kategori, till begreppets ka- 
tegori, äfvensom i läran om den själfständiga karakter, som till- 
kommer begreppets moment o. s. v. Men detta hindrar dock ej, 
att den ifrågavarande satsen genom* den förbindelse, hvari den af 
Boström sattes med läran om identiteten af »vara» och »förnimmas», 
utgör en af dennes egnaste tillhörigheter. Detta bevisas också 
däraf, att den ifrågavarande satsen hos Boström tjänar till ett 
väsentligt stöd för öfvervinnandet af spinozismen och af panteismen 
i allmänhet, eller för att göra gällande tänkbarheten däraf, att Guds 
bestämningar tillika äro själfständiga väsenden, under det att Hegel 
kommer till det resultat, att det absolutas bestämningar, såsom 
uttryck för dess inskränkningar, icke kunna vara någonting annat 
än osjälfständiga uppenbarelse- och framställningsformer af det ab- 
solutas enhet. 

Slutligen är det ock mindre riktigt,} när herr Burman säger, 
att »Boström frän Hegel tydligen har sin uppfattning af det abso- 
luta såsoni allvetande under systemets form.» Ty väl må det vara 
sant, att Hegel, när han i sin logik eller metafysik förklarar, att 
begreppet är en ideell enhet af bestämningar, hvilka äro samstäm- 
miga med det hela, och af hvilka hvar och en kan betraktas såsom 
ett uttryck för detta, visar sig såsom en föregångare till Boström. 
Men Hegel är dock icke den ende föregångare, af hvilken Boström 
uti detta afseende kan hafva lärt. Såsom bekant är, har Leibnitz 
genom sin åsigt om »monaden» eller det förnimmande väsendet 
såsom en enhet i mångfald af perceptioner, och om den enhet i 



*) Höijer, Sami. Skrifter. Upsala, 1825— 1827 ss. 108 o. f. 
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mångfald, hvilken ligger i perceptionens och i kraftens b^repp, 
gifvit uppslag till att fatta medvetandet såsom en systematisk priff 
cip. På Leibnitz hänvisa ock Boströms tidigare yttranden i dett4 
ämne, efter hvad man finner af hvad vi i det föregående anförts 
Efter Leibnitz upptogs frågan om medvetandets systematiska natui 
å nyo af Kant, hvarefter den fullföljdes af Fichte,-Schelling, Höijef 
— hos hvilken den träder i förgrunden i snart sagdt alla hans 
undersökningar — och Hegel. Men lika ,så visst som Boström 
gjort sig till godo alla dessa sina föregångares åsigter i ämnet, 
lika visst är det ock, att han ytterst blifvit ledd till sin egen ub 
redning däraf genom själfständig reflexion öfver den konkreta 
verklighetens — öfver jagets, det bestämda själfmedvetandets^ 
begrepp. Detta visar sig tydligt, när man jämför Boström 'me( 
Hegel. Emedan hos Hegel »begreppet», äfven såsom absolut idq 
är abstrakt eller blott form (fenhet af de lägre, föregående formerna 
och således icke i sig innesluter det individuella, så kan det e 
fasthållas såsom verkligt system, såsom en fullt konkret och be 
stämd enhet, eller tjäna till förklaringsgrund för sammanhängd 
inom det individuella. Däremot kunde Boström, då han icke, såsoiJ 
Hegel gjort, utgick från det abstrakta tänkandet, utan från det 
konkreta själfmedvetna väsendet, verkligen uppvisa medvetandet 
såsom en systematisk princip. Erkänner man nämligen, förklarade 
Boström begreppet af ett själf medvetande väsende, ett jag, så 
måste man ock medgifva. att samma identiska medvetande ingår i 
hela mångfalden af jagets förnimmelser eller är närvarande däri. 
Jaget är sålunda först och främst till sitt begrepp enhet i mång- 
fald. Men det är äfven, såsom man kan uttrycka sig, mångfald i 
enhet. Ty likasom jaget är närvarande i alla sina förnimmelser, 
så äro omvändt dessa närvarande i jaget (de falla ej utom själf- 
medvetandet). Enheten och mångfalden i jaget bestämma sålunda 
hvarandra ömsesidigt. Men slutligen falla jagets mångfaldiga för- 
nimmelser lika litet utanför hvarandra, som de falla utom själfmed- 
vetandet. De äro tvärt om alla på visst sätt närvarande i hvar- 
andra. Detta följer med nödvändighet däraf, att jaget — som ej 
kan delas — är närvarande med hela sitt innehåll i hvar och en af 
dem. H varje moment i jaget är sålunda bestämdt af alla de öfriga 
momenten och af själfmedvetandets enhet och uttrycker sålunda 
hela jaget på ett egendomligt sätt. Ur denna själfinedvetandets 
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systematiska eller organiska natur kan man inse möjligheten af 
Guds allvetenhet. Ty då det gudomliga medvetandet måste tänkas 
fullt motsvara själfmedvetandets begrepp och således vara absolut 
org^aniskt, så måste det i bvart och ett af sina moment halva hela 
sitt innehåll for sig fullt klart*). 

Den personlighetsfilosofi, i och för hvilken de nu omnämda 
trenne satserna hafva en genomgripande betydelse, framträdde viss- 
erligen, såsom vi anmärkt, redan i en af Boströms polemiska 
uppsatser, men den erhöll dock sin vetenskapliga grundläggning 
egentligen genom afhandlingarna T^De mente ac percepiione^ och 
»öi^ religionens^ vishetens och dygdens begrepp samt deras förhål- 
lande till hvarandra^^ hvilka afhandlingar, jämte T^Satser om Lag 
och Lagstiftning^»^ äro intagna i den nu utkomna första delen af 
Boströms skrifter. I den andra delen kommer utgifvaren att med- 
dela de öfriga skrifter, i och genom hvilka Boström åt minstone till 
en del gaf ett positivt utförande åt sin filosofiska verldsåsigt. 



*) Likasom herr Burman icke torde tillräckligt högt uppskatta den origi- 
nalitet, som tillkommer Boström som filosofisk tänkare, så^ underskattar han 
äfven det vetenskapliga värdet af Grubbes arbeten. Särskildt har herr Bur- 
man orätt, när han påstår, att Grubbe skulle visa sig sväfvande vid erkännan- 
det däraf, att själfmedvetandet är det substantiella i alt. Det är visserligen 
sant, att Grubbe anser att denna fråga icke kan afgöras genom en blott feno- 
menologisk betraktelse, och att han äfven i sin ontologi icke framställer sin 
öfvertygelse i detta afseende med samma energi som Boström, utan med en viss 
varsamhet. Men denna varsamhet var hos Grubbe ett uttryck af reaktion mot 
den öfverdrifna själftillit, som framträdde hos mängden af Schellings lärjungar, 
och utesluter ej, att hans öfvertygelse i botten var fast och säker. Att Grubbe 
icke kan hafva fattat själfmedvetandet såsom funktion af en likasom bakom 
det liggande substans, är först och främst tydligt däraf, att han redan i en af 
sina tidigare skrifter, hvilken handlar i>Om reflexionen*^ fullständigt veder- 
lägger detta föreställningssätt, och sedermera på flere ställen i sina 
historiska och icke-historiska skrifter stämplar det med namnet dogmatism» 
(jTr Grubbe, Prakt. Filosofiens Historia. II, s. 145.) Men vidare kan det ej 
gärna blifva fördoldt för någon, som åt Grubbes skrifter egnar ett sorgfällig- 
are studium, att antagandet af själfmedvetandets substantialitet genomtränger 
dem alla såsom en allestädes närvarande förutsättning, och att, om denna för- 
utsättning borttages, Grubbes verldsåsigt upplöser sig i en enda stor motsäg. 
else. Slutligen bör man ej häller glömma, att Grubbe icke blott var en 
lärjunge till Schelling, utan att han — såsom hans skrifter utvisa — äfven gått 
i skola hos Fichte och Höijer. 

Nyblaus, 2 
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För att underlätta uppfattningen af denna har utgifvaren för- 
sett Boströms skrifter med en inledning, vid hvilken vi ej kunna 
undgå att särskildt fästa oss, både för de förtjänster, hvaraf den 
är. utmärkt, och för de felaktigheter, itrån hvilka den icke kan 
fritagas. Det är ett nöje för oss att erkänna den soliditet, den 
koncentration och den klarhet, hvarmed utgifvaren framstält de 
äsigter, hvilka han betraktar såsom den boströmska filosofiens hi- 
storiska förutsättningar; och vi kunna ej finna annat än att de 
jämförelser, han gör emellan dessa åsigter och Boströms, i allmän- 
het äro upplysande och lärorika. Dock är. utgifvaren icke lika 
lycklig i sin redogörelse för Boströms egen lära, som för de läi^or, 
med hvilka den jämföres. Detta beror icke blott på planen för 
utgifvarens af handling, hvilken visserligen medgifver honom att visa 
Boströms filosofi än från en sida, än från en annan, men icke att 
lemna en öfversigt af den i det hela, utan äfven därpå, att utgif- 
varen gör sig skyldig till en missuppfattning af en af hufvudpunk- 
terna i Boströms system, en missuppfattning, som är af så genom- 
gripande natur, att den verkar upplösande pä hela den bo- 
strömska verldsåsigten. 

Innan vi gå att bestyrka sanningen af denna vår utsago, måste 
vi förutskicka några förberedande anmärkningar. Det inses lätt, 
att om det gudomliga väsendet skall kunna utgöra den sökta för- 
klaringsgrunden till människan och den ändliga verlden öfver hufvud, 
så måste det gudomliga väsendet uppfattas och bestämmas såsom 
sanning oändligt eller absolut. Ty att härleda och förklara det 
ändliga ur någonting, som själft är ändligt, vore tydligen blott 
en cirkelförklaring. A andra sidan är det äfven gifvet, att filoso- 
fien måste hos det absoluta uppvisa någon karakter, h varigenom 
det ändliga (ändliga väsenden) med nödvändighet är gifvet, ty i 
annat fall skulle det ändligas varande blott ega faktisk och em- 
pirisk visshet, men ej apodiktisk. Slutligen fordrar äfven märmi- 
skans medvetande om sin personlighet, att hennes (relativa) själf- 
ständighet förenas med hennes varande i Gud. En närmare under- 
sökning af dessa fordringar visar, att de så nära sammanhänga 
med hvarandra, att, om Guds absoluthet ej kan göras gällande af 
vetenskapen, så är det äfven omöjligt att göra gällande människans 
karakter af ett själfständigt väsende. 
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Redan af hvad som förekommit i det föregående kunna vi 
sluta till den väg, som Boström gick vid sitt försök att filosofiskt 
tillfredsställa dessa fordringar. Genom sina uttömmande bevis för 
den idealistiska verldsäsigtens sanning och nödvändighet, bevis, vid 
hvilka den omnämda satsen, att »vara» till sitt begrepp är det 
samma som »förnimmas», spelar en vigtig roll, ådagalade han att 
all sann verklighet faller inom ett alt omfattande gudomligt själf- 
medvetande. Denna Guds altomfattning kallades af Boström för 
hans yttre oändlighet (relationslöshet). Men det gudomliga med- 
vetandet måste äfven, om dess absoluthet skulle kunna fasthålUas, 
ega inre oändlighet eller inre fulländning, hvilken åter måste 
bero därpå, att hvart och ett af dess innehållsmoment icke blott 
eger full samstämmighet med det hela, utan äfven är ett specielt 
uttryck för detta, så att detta i sin helhet är på visst sätt närva- 
rande i momentet. Ur medvetandets — ofvan antydda — syste- 
matiska eller organiska natur ansåg sig Boström kunna uppvisa 
tänkbarheten af en sådan det gudomliga medvetandets inre full- 
ändfting. I medvetandets systematiska natur ligger nämligen, när 
den tankes utan inskränkning, att hvart och ett af dess moment är 
bestämdt af medvetandets enhet och af de öfriga momenten, och 
följaktligen icke blott är samstämmigt med det hela, utan äfven 
ett uttryck därför, så att, när man utgår ifrån momentet, det hela 
kan betraktas såsom en bestämning hos detta. Genom särskiljan- 
det mellan positiva och negativa bestämningar, eller mellan det 
innehåll, som momentet eger omedelbart genom sig själft (det måste 
vara ett visst något), och det innehåll, som det eger genom sitt 
sammanhang med högre (innehållsrikare) moment och med själfva 
det hela såsom sådant, sökte Boström tillika uppvisa, att hvarje 
nioment i det absoluta, ehuru det uttrycker det hela, likväl ut- 
trycker det på ett särskildt eller individuelt sätt, och att med 
afseende därpå momenten, ehuru de alla, betraktade inom sig, äro 
fullkomliga, dock äro lägre eller högre i jämförelse med hvarandra. 

Den uppvisade fullkomligheten hos Gudomlighetens innehålls- 
moment eller bestämningar, förutan hvilken hans medvetande skulle 
sakna inre oändlighet eller inre fulländning, upphäfver emellertid icke 
möjligheten af att i Gud uppvisa grunden till ändlig heten. Då 
nämligen Guds bestänmingar eller idéer — hvilka alla måste vara 
af evighet gifiia hos honom, vara lika ursprungliga som han själ 
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— förutsätta så väl hvarandra som det gudomliga subjektet, 
under det att detta senare blott förutsätter sig själf eller blott 
behöfver tänka sig själft, för att äfven tänka dem alla, .så äro de 
alla, hvar för sig, blott relativt oändliga, men Gud själf däremot 
(såsom ens realissimum) absolut oändlig. Denna relativitet eller 
ursprungliga ändlighet hos Gudomlighetens idéer har af Boström 
blifvit på det bestämdaste uttalad i alla hans skrifter, alt ifrån 
de älsta till de yngsta*). På den beror också hans förklaring af 
den sinliga, i tiden och rummet varande, verlden, h vilken förkla- 
ring dessförutan skulle sakna all mening och betydelse. 

Men förrän vi antyda denna förklaring, återstår oss ännu att 
nämna, att Guds bestämningar eller idéer, enligt Boströms åsigt, 
äro själfständiga, lefvande och förnuftiga väsenden eller personlighe- 
ter. Nödvändigheten af att antaga detta är, säger Boström, gifven, 
så snart man besinnar, att hvad som är innehåll eller bestämning 
hos Guds medvetande måste, just för att kunna bestämma detta, 
vara någonting i och för sig själft. Men att vara i och för sig 
själft betyder — ■ enligt identiteten af begreppen »vara» och »förnim- 
mas» — det samma som att förnimmas af sig själft, d. v. s. 'att 
vara lefvande eller själfmedvetande. Hvarje gudomlig idé måste 
följaktligen, såsom sådan, vara en person, och hela systemet af 
Guds idéer måste vara ett rike af personliga väsenden. Till samma 
resultat kommer man, äfven om man betänker, att Gud är det 
absoluta lifvet, hvari ingenting liflöst kan förekomma, och att 
hvarje moment hos honom har det helas karakter. 

Då nu alla Guds idéer, enligt hvad vi anmärkt, äfven äro 
bestämningar hos hvarandra, sä måste hvarje ändligt förnuftigt 
väsende på samma gång som det är medvetet om sig själft och 
därigenom centrum för sin egen verld, tillika vara på något sätt 
medvetet, om alla de öfriga och af själfva det gudomliga väsendet, 
hvilket är allas absoluta centrum. Dock kan detta medvetande 
icke ^a samma fullkomlighet som Guds. Tvärt om kan hvar och 
en af de personligheter, som lefva i Gud, blott hafva ett visst mått 
af perceptionskraft eller förmåga att med sitt medvetandes enhet 



♦) Jfr Boströms Skrifter. I. ss. Ii8, i8o, 193 o. f., 227, 251, 255, 257. 
Om förnuft och uppenbarelse. Skandia 1833, ^^ s» 3^^ ^^^* "" Propedevtik till 
filosofiska statsläran ss. 45, 47, 65* Anmärkningar om helvetesläran. 3:dje 
uppl. s. 14. 
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genomtränga hela det ideella eller gudomliga universum. Detta är 
en nödvändig följd af de i Gud lefvande personemas relativitet 
eller ändlighet. Närmare bestämmes detta mått af hvarje ändlig 
personlighets plats inom idéernas verld, inom personlighetens rike, 
eller af det olika förhållande, hvari hvarje väsende står till de öfriga. 
Af denna inskränkning i de ändliga personligheternas fömimmelse- 
kraft följer, att deras uppfattning af den absoluta verlden måste 
komma att blifva mer eller mindre afvikande från Gudomlighetens 
egen. Eller m. a. o. det ändliga förnuftsyäsendet måste komma 
att för sitt medvetande få en egen verld, hvilken är en mer eller 
mindre ofullkomlig företeelse af den absoluta verlden. En sådan 
företeelse är människans sinliga verld, som för oss utbreder 
sig i tiden och rummet; ty hvad som blifvit sagdt om de ändliga 
fömuftsväsendena i allmänhet, det gäller äfven om människan, hvil- 
ken till sitt sanna vara är en af Guds lefvande idéer. 

Dessa den Boströmska verldsäsigtens allmännaste metafysiska 
grundtankar, af hvilka vi här blott kunnat gifva en antydning, 
hafva nu genom herr Edfeldt blifvit föremål för en underlig miss- 
uppfattning. Enligt hans påstående, skall Boström hafva lärt, att 
den gudomliga personligheten icke vore ett system af relativt 
oändliga väsenden, utan af väsenden, som hafva samma absoluta 
oändlighet som Gud själf. Hvarje Guds bestämning skall ock 
därföre — säger herr Edfeldt — vara »en af evighet född Gudom 
i Gud», och den skall förnimma med absolut fullkomlighet, d. v. s. 
vara allvetande ""). Dock skall det endast vara för Guds egen 
uppfattning som de i honom ingående personligheterna ega denna 
absolut oändliga karakter; för sig själfva eller för sitt. eget medve- 
tande skola de vara ändliga eller inskränkta. Ett uttryck för 
denna deras ändlighet är den sinliga verlden, hvars allmännaste 
former äro tiden och rummet. 

Vi behöfva knapt anmärka, att denna lära utgör ett nytt 
slags polyteism, och att den således upphäfver Guds absoluthet. 
Att den i alla fall fasthålles af sin upphofsman, beror på den re- 
flexionen från hans sida, att hvarje relativitet, som omedelbart 
vidlåder det gudomliga väsendets bestämningar, äfven — i följd af 
sammanhanget mellan dessa och det gudomliga väsendets enhet — 



*^ Jfr Edfeldts inledning till Boströms skrifter ss. 3, 42, 49, 50, 58 o. f., 83. 
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träffar det gudomliga väsendet i det hela. Vore sålunda, menar 
herr Edfeldt, det gudomliga väsendets bestämningar blott relativt 
oändliga, så skulle ock detsamma gälla om det gudomliga väsen- 
det själft, hvilket följaktligen icke vore absolut. 

De orimligheter och motsägelser, i hvilka herr Edfeldt genom 
dessa antagandeit invecklar sig, äro emellertid ej svära att uppvisa. 
Tydligt är nämligen först och främst, att det oändliga, när det 
tankes utan inskränkning, icke tillåter någon pluralis. Det absolut 
oändliga väsendet kan följaktligen icke vara mer, än ett enda. 
Ingen tänkare har skarpare framhållit detta än Boström, hvilken 
på flere ställen i sina skrifter anmärker, att tvänne absolut oänd- 
liga eller absolut fullkomliga väsenden — om man ville på ett 
försök antaga - sådana — icke skulle i något afseende kunna skiljas 
från hvarandra, utan (enligt principium identitatis indiscernibilium) 
sammanfalla ' till ett enda*). Sanningen häraf tvingar sig också på 
herr Edfeldt, ehuru han icke själf märker det. Han talar nämligen **• 
om Gud såsom det »högsta» väsendet på samma gäng som han 
yrkar, att de väsenden, hvilka ingå i Gud såsom hans bestämning- 
ar, äro utan all inskränkning. Huru kan det gudomliga väsendet 
vara det högsta, utan att de öfriga väsendena äro lägre än 
Gud, och huru kunna dessa vara lägre än han, utan att, i jämfö- 
relse med honom, vara behäftade med någon inskränkning? — I 
själfva verket synes herr Edfeldt antaga tre slags väsenden, näm- 
ligen för det första en Gudomlighet, som skall vara den högste; 
för det andra en mångfald af lägre, underordnade gudomligheter — 
hvilka också skola vara absolut oändliga; och för det tredje (såsom 
ett faktum) de ändligt förnuftiga väsendena. Han söker visserligen 
sammanslå, de bägge sist nämda slagen af väsenden till ett enda, 
därigenom att han förklarar, att de lägre gudomligheterna — man 
får ej veta hvarföre ~ icke rätt känna igen sig själfva, utan för sig 
själfva eller för sitt eget medvetande äro ändliga, relativa väsen- 
den; men detta herr Edfeldts antagande är tydligen icke blott ett 
maktspråk, utan äfven en sig själf upphäfvande motsägelse. 



*) Boströms Skrifter, I ss. Ii8, 251. — Jfr Om förnuft och uppenbarelse 
s. 377. 

*♦) Jfr Edfeldts inledning till Boströms skrifter s. 59. 
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Men den orimlighet, som vi uppvisat i antagandet af flere 
absolut oändliga väsenden i Gud, kan betraktas äfven ifrån en an- 
nan sida, än den vi hitintills framhållit. Skall nämligen den an- 
tagna mångfalden af oändliga väsenden utgöra Guds bestämning- 
ar, och kan skilnaden mellan dessa väsenden icke fasthållas för 
tanken, så är det > klart, att skilnaden mellan Guds bestämningar 
icke häller kan fasthållas, utan försvinner. Gud blir då en enhet 
utan all mångfald af bestämningar, d. v. s. en tom, abstrakt enhet. 

Vi hafva nu, med ledning af principium identitatis indiscerni- 
bilium funnit omöjligheten af att antaga flere absolut oändliga vä- 
senden och tillika ådagalagt, att, om sådana väsenden förmenas 
vara Guds bestämningar, sä försvinner all skilnad dem emellan, d. 
v. s. all mångfald i Gud. Vi skola nu i vår betraktelse utgå 
från begreppet om Guds bestämningar och undersöka halten af 
herr Edfeldts påstående, att, om dessa ej uppfattas såsom absolut 
oändliga, så nedsättes Gud själf till ett ändligt och relativt väsen. 
Äfven i denna vår betraktelse skola vi stödja oss på principium 
identitatis indiscernibiRum, Vi påstå sålunda, att, emedan det 
ligger i bestämningens begrepp att ingå i det hela, hvars bestäm- 
ning den är, och att urskiljas därifrån*), så kan bestämningen 
aldrig sammanfalla med det, hela eller vara därmed fullt identisk. 
Det hela har alltid ett rikare innehåll än bestämningen' såsom sådan 
och uttömmes aldrig af denna. Det hela uttömmas fcke ens af summan 
af sina bestämningar, utan är alltid något mera, nämligen enheten i 
och af dem alla. Gäller nu detta med hänseende till bestämningens 
begrepp i allmänhet, så måste det ock gälla om det absolutas be- 
stämningar. Dessa kunna således, enligt sakens egen natur, ej 
vara annat än relativt oändliga eller ändliga. Ändlighet betyder 
nämligen, enligt ordalydelsen, det, som har en ända, d. v. s. det, 
som icke är alt (det hela). Till samma resultat kommer man 
äfven, om man besinnar, att det ligger i begreppet af en bestäm- 
ning, att den icke är alt hvad den är, genom sig själf, utan för 
sitt varande fordrar och förutsätter det hela, hvars bestämning den 
är, och dettas öfriga bestämningar, under det att det hela — 



*) En bestämning betyder, enligt Boström, hvad som är eller förnimmes 
i ett annat, hvarifrån det urskiljes och förutan hvilket det andra ej kan vara 
hvad det är. 
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såsom alt igenom själfbestämdt — .icke fordrar eller förutsätter 
någonting annat än sig själft. Af denna från i)estämningens begrepp 
oskiljaktiga relativitet eller ändlighet följer dock icke, att den ena 
af ' det helas bestämningar skulle utesluta den andra ifrån sig eller 
vara därmed disjunkt-koordinerad. Fast mer ligger det i den and- 
liga verklighetens organiska karakter, att dess bestämningar måste 
tänkas ingå i hvarandra och i det hela, och att genom detta 
sammanhang hvar och en bestämning kan betraktas såsom enhet 
för det helas innehåll, såsom ett specielt uttryck för detta. Men 
detta förhällande befriar dock icke bestämningen från all relativitet, 
emedan det endast är under förutsättning af det hela och i sam- 
manhang därmed, som bestämningen kan gälla såsom ett sådant 
uttryck. 

Ville man nu till herr Edfeldts förmån anmärka, att dock på 
detta sätt Guds bestämningar synas blifva ofullkomliga och Gud 
själf därmed äfven ofullkomlig, så fä vi närmast svara, att ingen 
annan fullkomlighet kan tänkas hos Guds bestämningar än en 
sådan, som låter förena sig med deras karakter af bestäm- 
ningar. Ehuru hvarje bestämning, efter hvad vi nyss antydt, 
visserligen måste på ett specielt sätt uttrycka det hela, och ehuru 
den sålunda icke kan hafva någon del af det hela bredvid sig eller 
jämte sig, så kan dock bestämningen — då den ej är alt igenom 
själfbestämd, utan*ha;* en viss relationsbestämdhet genom sitt sam- 
manhang med det helas enhet och dess öfriga bestämningar — ej 
vara enhet och subjekt för det helas innehåll på samma sätt som 
det alt igenom själfbestämda hela. Bestämningen kan således aldrig 
vara det hela utan all inskränkning eller vara lika fullkomlig som 
det hela. Den kan endast hafva all den fullkomlighet, som tillkom- 
mer den såsom denna bestämning och ingen annan, eller, 
såsom vi äfven kunna uttrycka oss, vara fullkomlig på sitt sätt 
eller i sitt slag. Detta uttryckes af Boström på det sätt, att 
hvar och en af Gudomlighetens bestämningar måste erkännas såsom 
i alla afseenden fullkomlig, när den betraktas blott »inom sig» 
(såsom denna bestämning och ingen annan), men att detta likväl 
icke betyder, att den till innehållet skall vara lika fullkomlig med 
hvar och en annan bestämning eller med det hela. Boström bruk- 
ade belysa detta förhållande med enkla exempel, af hvilka vi 
tillåta oss att här anföra tvänne. Man kan, sade han^ jämföra det 
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absoluta väsendet med en fullkomlig armé. Inom en sådan kan 
t. ex. ett korpralskap ganska väl tänkas såsom i alla afseenden 
fullkomligt inom sig själft, eller såsom jblott korpralskap; men detta 
hindrar icke, att kompaniet likväl kan hafva en större omfattning 
och i det afseendet stå närmare armén i det hela, hvilken i samma 
afseende är den fullkomligaste*). Likaledes kan man ock jämföra 
det gudomliga medvetandet med människans fysiska organism. 
Det organ t. ex. inom den sist nämda, som kallas ögat, kan 
onekligen sägas vara inom sig fullkomligt, när det på det sätt, 
som ligger i ögats begrepp, ingår i den fysiska organismen 
såsom organ eller bestämning, och därjämte, i öfverensstämmelse 
med sitt b^repp, uttrycker hela organismen eller har denna till 
bestämning hos sig — ty organismen med alla sina krafter måste 
vara närvarande och verksam i ögat för att ett seende skall ega 
mm. Men denna karakter hos ögat betyder dock icke, att detta 
organ skulle ega en lika omfattande fullkomlighet som den fysiska 
organismen i det hela, hvilken hos sig förenar både ögat och alla 
de öfriga organen. Ögat sammanfaller lika litet med hela männi-* 
skokroppen som korpralskapet med hela arméen. 

Det har sålunda visat sig, att fullkomligheten hos Guds be- 
stämningar ifrån en synpunkt icke utesluter deras ofullkomlighet 
från en annan, och att bägge delame i själfva verket äro med 
nödvändighet gifna genom deras begrepp att vara moment i det 
gudomliga medvetandets organism. Lika fullkomliga som det hela 
eller absolut oändliga kunna bestämningarna icke vara**). Dock 
träffar den relativitet, som vidlåder Gudomlighetens bestämningar, 
icke honom själf såsom sådan, så att han själf därigenom skulle 
nedsättas till ett relativt väsende. Ty först och främst utgör hvarje 
bestänming något positivt och uttrycker sålunda en fullkomlighet 
hos det väsende, hvars bestämning den är. Men vidare är det 
n^ativa (inskränkningen) hos en Guds bestämning ett negativt 
endast i förhållande till det hela (absoluta), som, utom denna 
bestämning, äfven innehåller något mera. Det absolutas absolut- 
het är sålunda en förutsättning för bestämningens ändlighet***). — 

*) Jfr Boströms stridsskrift mot Borelius ss. 58 o. f. 
**).Jfr C. J. Boström och hans filosofi. Mom.' 26. 

**♦) Boström brukade att samtalsvis belysa detta förhållande med jämfö- 
relser. Om, sade han, flere personer betrakta en byggnad, och en hvar af dem 
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Och hvilken inskränkning skulle kunna träffa det Hela, då det i sig 
innehåller alt sant vara, och då hvart och ett af dess särskilda 
moment — genom det organiska sammanhanget inom det hela — . 
är på sitt sätt bestämdt af alt eller har detta i sig närvarande? 

För att ingen orättvisa må vederfaras herr Edfeldt, böra vi 
icke lemna det onämdt, att det missförstånd, i följd hvaraf han . 
tror att Boström skulle hafva lärt att Guds bestämningar hafva 
samma absoluta oändlighet som Gud själf, åt minstone till en del 
kan anses vara föranledt genom det mindre tydliga och egentliga 
sätt, hvarpå Boström själf stundom uttrycker sig rörande detta 
ämne. Boström kallar nämligen på vissa ställen i sina skrifter 
de i Gud ingående förnuftiga väsendena för »absoluta» väsenden. 
Med detta uttryck — hvilket har sin förklaringsgrund iden filoso- 
fiska terminologi, som på Boströms tid var vanlig — vill han till- 
kännagifva, att det ändliga förnuftsyäsendet deltager i Guds eget 
lif, är det absoluta själft, betraktadt i ett visst moment, och att 



ser byggnaden blott från hvar sin sida, sE är deras seende visserligen inskränkt; 
men denna inskränkning skulle bortfalla för den, som egde makt att hos sig 
förena allas deras seende eller på samma gångf såge alla sidorna af byggnaden. 
— Lika så är visserligen ögat i människokroppen inskränkt därutinnan, att det 
ej är öra, och på samma sätt örat inskränkt i det afseendet, att det ej är öga 
o. s. v. Men för människan själf, som eger bägge dessa organ, utgör det 
nämda förhällandet ingen inskränkning. En sådan skulle endast ega rum, 
så vida hon vore blott seende och icke hörande eller blott hörande och icke 
seende o. s. v. 

Utan tvifvel skall man till stöd fÖr det påståendet, att det absoluta själft 
träffas af den inskränkning, som i visst afseende är oskiljaktig från dess be- 
stämningar, åberopa satsen »nota nota est nota rei ipsius». Vi få då anmärka 
för det första att »nota» måste vara någonting i och för sig själft, oberoende 
däraf, att det ingår hos ett annat såsom »kännetecken* eller bestämning, och 
för det andra att detta något äfven måste ingå i »res ipsa»^ refereras därtill, 
fattas såsom dess bestämning. Men om så förhåller sig, så följer däraf, att 
det vore en oriktig användning af den ifrågavande logiska regeln, om man 
ville säga, att äfven det negativa i »nota» skulle tillkomma »res ipsa», ty det 
vore det samma som att påstå, att »res ipsa» skulle utesluta ifrån sig (vara 
negation af) det, hvarigenom den är fullkomligare än »nota»^ eller — för att 
begag;ia oss af Boströms ofvan anförda exempel — att arméen skulle träffas 
af den inskränkning som ligger i korpralskapets begrepp; ehuru denna in- 
skränkning icke förefinnes annat än under förutsättning af och i jämförelse 
med själf va arméen och dennas större omfattning eller innehållsrikedom. 
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det, när det tankes i sin rena idealitet eller sådant det omedelbart 
är i och för Gud, eger all den fullkornlighet, som kan tillkomma det 
såsom detta bestämda moment. Att Boström med det ifrågavarande 

I uttrycket icke menar någonting annat, är tydligt redan däraf, att 

I han säger, »att icke ens tvänne absoluta väsenden hafva samma 
fuUkomlighet», och »att icke tvänne människor hafva samma eviga 
begrepp och mätt» *). 

Men vidare har herr Edfeldt kunnat blifva föranledd till sitt 
missförstånd därigenom, att Boström på vissa ställen i propedevti- 
ken till filosofiska statsläran och äfven annanstädes använder det 
uttryck om de i Gud ingående väsendena, »att de äro absolut lefvande 
eller själfmedvetande och således fullkomligt förnimmande eller förnuf- 

; tiga väsenden **). Dock hade missförståndet kunnat undvikas, om herr 
Edfeldt tillräckligt ' gifvit akt på Boströms språkbruk, särskildt på 
skiftningarna i den betydelse, som ordet »absolut» hos honom har, och 

\ tillika och framför alt jämfört de ifrågavarande uttrycken med det 
hela af Boströms lära och de delar däraf, hvari dessa uttryck före- ■ 
komma. Om Boström hade menat, att de väsenden, som utgöra 
moment i det gudomliga förnuftets system, vore absoluta i detta 
ords stränga bemärkelse eller absolut oändliga, huru kunde han 
säga, att hvart och ett väsende, utom det högsta, är ändligt, att 
alla väsenden i Gud bilda en serie af lägre och högre personlig- 
heter, att människans ande. eller idé ursprungligen är ändlig, att 
»förnuftet har alla ändligt - förnuftiga väsenden uti sig» o. s. v. 
Och huru skulle han kunna förklara, att endast Gud är »själfva 
förnuftet» och att hvarje annat väsendG blott år j^raéionis par äceps^^ j^ 
— I ' själfva verket är det ifrågavarande talesättet hos Boström 
blott ett till ytterlighet stegradt uttryck för hans bemödande att 
ifrån det gudomliga väsendet aflägsna all dualism eller all motsats 
(alt s. k. T^Andersseym)^ hvaraf det gudomliga medvetandet skulle 
vara inskränkt. Uttrycket är sålunda, kunde män säga, egentligen 
riktadt mot den abstrakta idealismen, särskildt mot den form 
däraf, som förekommer hos Hegel. Under det att det gudomliga 



*) Boström, Skrifter I. s. 291, 297. 

**) Boström, Propedevtik till filosofiska statsläran, kap. II, § 41. Jfr 
42—45. Boströms skrifter I, s. 286. 
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tänkandet af Hegel uppfattades såsom ett system af mer eller 
mindre abstrakta former, hvilka individualiseras eller fyllas af ett 
s. k. T^Andersseym^ så vill däremot Boström göra gällande att ett 
sådant ^Andersseyn> är otänkbart, och att sålunda de personligheter, 
som utgöra momenten i det gudomliga förnuftets system, äro — 
så vidt de tänkas af Gud eller hänföras till hans själfmedvbtande 
— rent ideella i hela deras individuella bestämdhet. 

Denna rent ideella karakter hos väsendena kan enligt Boströms 
åsigt äfven uttryckas så, att de äro rena former af lif eller m. a. o. 
att lifvet hos dem framträder i sin »kvalitativa renhet» utan att 
vara förenadt med någonting liflöst, med något, som strider emot 
lifvets begrepp. De i Gud ingående väsendena kunna därför äfven 
sägas vara fullt lef vande eller — enligt Boströms språkbruk — 
»absolut» lef vande. Fullkomligheten hos väsendena i detta afseende, 
hvilken Boström kallar den »förmäla», hindrar dock icke att vä- 
sendena, när de betraktas med afseende på innehållet — eller »ma- 
terialiter», såsom Boström uttrycker sig — kunna vara rikare 
eller fattigare, öfver- eller underordnade och sä till vida fullkomli- 
gare eller ofullkomligare, ungefär på samma sätt som begreppet 
triangel är högre och fullkomligare än begreppet linie*). Fastän 
väsendena, sådana de omedelbart äro i och för Gud, äro rent ideella, 
sä äro de dock lägre eller högre moment och säsom sådana be- 
häftade med den inskränkning, som ligger i momentets begrepp - 
altså ändligt förnuftiga väsenden, icke absolut oändliga. 

Besinnar man vidare, att Boström identifierar lif och själfined- 
vetande med hvcirandra, så finner man lätt, att han från sin stånd- 
punkt kunde anse sig befogad att säga, att de ändligt förnuftiga 
väsendena, sådana de omedelbart äro i och för Gud, lika sä väl 
äro rena former af själfmedvetande (själfmed vetande med vissa när- 
mare bestämningar) eller fullt (»absolut») själfmedvetande, som de 
äro rena former af lif eller fullt (»absolut») lefvande. ^ Besinnar man 
slutligen, att »förnimmande», enligt Boström, betyder att vara själf- 
medvetande pä ett bestämdt sätt, så kan man förstå, huru Boström 
ibland kunde komma att uttrycka sig på det ofvan anförda sättet, 
och att han därmed icke ville säga någonting annat än att de i 



*) Boström, på anf. st. jfr Skrifter I. s. 255. 
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Gud lefvande väsendena, så vida de tänkas såsom af honom för- 
numma eller såsom bestämningar af hans själfmedvetande, äro rent 
andliga väsenden, rent ideella personligheter*). Att detta 
är Boströms verkliga mening, kan man sluta redan af hans första 
framställning af sitt systems grundtankar i uppsatsen om »förnuft och 
uppenbarelse» **). Något missförstånd ansåg sig Boström ej be- 
höfva att befara, emedan han alltid framstälde sin lära om dessa 
väsendens »förmäla» fullkomlighet, deras homogeneitet med lifvet 
eller själfmedvetandet (som utgör deras princip eller reella enhet) i 
förening med den redan af oss antydda läran om deras större 
eller mindre »materia la» ofullkomlighet, i följd hvaraf det ena 
väsendet är högre eller lägre än det andra, alt efter som det är 
mer eller mindre själfbestämdt, själft är mer eller mindre grund 
för hela sitt innehåll. Man finner lätt att detta antagande af en 
ordning mellan de i Gud lefvande väsendena, hvilket är oskiljak- 
tigt från deras begrepp af moment i ett system, är alldeles oför- 
enligt med herr Edfeldts påstående, att dessa väsenden, enligt Bo- 
ströms mening, skulle vara absolut oändliga. 

Det återstår oss att tillägga, att herr Edfeldts ifrågavarande 
påstående icke blott står i strid med det gudomliga väsendets be- 
grepp, det må nu betraktas ifrån enhetens eller ifrån mångfaldens 
synpunkt, utan äfven afskär all möjlighet att öfver det ändliga 
vinna något \yus. Klart är nämligen, att om, såsom herr Edfeldt 
påstår, de i Gud lefvande förnuftiga väsendena hafva samma oänd- 
lighet som Gud själf, så funnes i och för Gud inga ändliga 



*) »Då Jifvet eller själfmedvetandet är den absolut första bestämningen 
hos alt, som är, så måste nödvändigt all sann och ursprunglig väsenhet vara 
fullkomligt lefvande eller själfmedvetande — fullkomligt andlig eller ideell», Bo- 
ström, Propedevtik till filosofiska statsläran, g '41. 

**) »Man medgifver, att lifvet eller själfmedvetandet måste finnas i princi- 
pen för universum och alla dess delar Men uti principen kan det ej 

vara förenadt med någonting liflöst; ty lifvet och döden, det lefvande och 
det liflösa hafva ingenting gemensamt — utom lifvet; det senare är endast en 
ofullkomlig fenomenform, hvarunder det förra visar sig för oss, när vi ej kunna 
fatta det, sådant det är. Följaktligen måste lifvet ensamt utgöra hela denna 
principen, hvaraf åter följer, att alt det sanna varat — hela universum och 
hvarje dess del — . till sitt sanna väsende är endast lifvet och modi af lif, d. ä. 
lefvande väsenden». Boström, Om förnuft och Uppenbarelse. Skandia 1833. 
I s. 375, jft SS. 362, 365, 373 m, fl. 
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väsenden. Alla sädana stode fastmer i fullkomlig strid med det 
gudomliga väsendets begrepp och innehåll, och föUe således helt 
och hållet utom detta. Det ändligas tillvaro kunde endast ega en 
faktisk eller assertorisk visshet, icke en apodiktisk. Dock är denna 
fakticitet så till vida betänklig för Guds oändlighet, att, om de utom 
Gud fallande ändliga väsenden erkännas ega någon verklighet, 
så blir det hela af all verklighet delad mellan Gudomligheten och 
dem. Herr Edfeldt söker visserligen undvika dessa svårigheter 
genom den förklaringen, att de i Gud lefvande absolut oändliga 
väsendena för sig själfva eller för sitt eget medvetande äro 
ändliga. Men han gifver dock icke den minsta upplysning om 
tänkbarheten af någonting sådc^nt. Att väsenden, hvilka ej ur- 
sprungligen och enligt sitt begrepp äro i något afseende relativa, 
likväl för sitt eget medvetande skulle vara ändliga och inskränkta, 
är tydligen lika otänkbart som att cirkeln skulle kunna vara en 
kvadrat. Hela detta föreställningssätt leder till en mystik, erin- 
rande om den, enligt hvilken det ändliga antages hafva uppkommit 
genom ett affall från det oändliga. Dessutom — hvilka praktiskt 
förderfliga följder härflyta ej ur herr Edfeldts lära! Då nämligen 
herr Edfeldt icke antager, att den sanna människan, d. ä. männi- 
skan, tänkt med all den fullkomlighet, som tillkommer henne såsom 
detta ändliga väsende, hör till Guds verld, till den öfversinliga 
verlden (till denna hör, enligt herr Edfeldt, blott absolut oändliga 
väsenden), så är det gifvet, att människan i sitt tidslif måste sakna 
hvarje evigt mått, hvarefter graden af hennes fullkomlighet skulle 
kunna mätas. Hvad begrepp skulle således, efter herr Edfeldts 
lära, kunna fästas vid det sant mänskliga handlande, hvari sed- 
ligheten består? — Och hvad värde skall herr Edfeldt kunna tiller- 
känna åt den mänskliga individualiteten, då han ej, med beva- 
rande af vetenskaplig följdriktighet, kan tillegna sig Boströms sats 
»att icke ens tvänne människor hafva sanima eviga b^repp och 
mått», utan nödvändigt måste antaga, att alla människor till sitt 
egentliga väsende hafva samma absoluta oändlighet? Och är det 
slutligen ej tydligt att, i herr Edfeldts filosofi, äfven människans 
odödlighet går förlorad? Människan såsom människa, d. v. s. 
såsom ett ändligt förnuftsväsende, lär för honom bli blott ett ut- 
tryck af ett i sig själft oändligt väsendes förvillelse att uppfatta 
sig såsom vore det en ändlig varelse. Är det ej antagligt, att de 
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oändliga väsendena »gudarne i Gud», förr eller senare skola komma 
till iasigt om denna förvillelse, och att därmed äfven den mäask- 
liga existensen upplöser sig såsom en såpbubbla i rymden? 

Huru fjärran ligga ej dessa och dylika förvillelser från den 
boströmska verldsåsigten, om den rätt förstas ! Såsom vi ofvanföre 
korteligen sökt visa, är enligt Boströms lära den sanna ideala 
människan af evighet gifven i Gud. Hon är visserligen ett ut- 
tryck af det absoluta hela, i den mening, att ingen sann verklighet 
är från henne utesluten, men hon är dock bestämd af all verklighet 
pä ett annat och mindre fullkomligt sätt än" Gud (hon är ej 
omedelbart grund för hela sitt innehåll, ej alt igenom själfbestämd 
eller själfständig), och därigenom ursprungligen relativ eller ändlig 
— äfven för det gudomliga medvetandet. Detta kunna vi äfven 
uttrycka så, att individualiteten nödvändigt är förenad med en 
viss inskränkning, när det är fråga om människan, hvilket indivi- 
dualiteten icke är, när det är fråga om Gud. För honom samman- 
falla fullkomligt hans altomfattning och hans individualitet. Ur 
människöidéens ursprungliga ändlighet eller inskränkning kan Bo- 
ström följdriktigt förklara, att människan, tänkt som ett subjekt 
för sig själf, icke förmår att med samma fullkomlighet som Gud 
genomtränga hela rikedomen af det ideella innehåll, hvaraf hon 
ursprungligen är bestämd, och att hon därför i sitt medvetan- 
des enhet förenar tvänne verldar, nämligen en osinlig, som utgör 
själfva väsendet, och en sinlig — i tiden och rummet varande — , 
som utgör det för människan nödvändiga och för henne relativt 
giltiga fenomenet af den förra. I människans individuelt bestämda 
idé är den ledande principen för det sant mänskliga handlandet 
gifven, och denna idé uttrycker tillika det eviga mål, det sanna 
odödliga lif, till hvars slutliga, fullkomliga uppnående människan 
med all sin verksamhet bör sträfva. 



Ehuru vi för den Boströmska filosofiens skull ansett oss nöd- 
sakade att inlägga en protest mot den tolkning, som herr Edfeldt 
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gifvit af åtskilliga bland denna filosofis vigtigaste läror, sä har 
dock denna protest på intet sätt kommit oss att glömma den tack- 
samhetsskuld, hvari den svenska literaturen står till herr Edfeldt 
icke blott för utgifvandet af Boströms skrifter, utan äfven för 
flere af honom författade värdefulla vetenskapliga afhandlingar, 
vitnande alla om hans stora arbetsamhet, hans vetenskapliga allvar, 
hans obestridliga talang såsom filosofisk skriftställare. 
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Om Boströms idélåra 

och 
hans därmed sammanhängande förklaring af den sinliga yerlden. 

Anmärkningar med anledning af Docenten H. Edfeldts skrift: Några ord om 
den Boströmska filosofien. Ups. 1884. 

J^å jag här går att belysa halten af Docenten Edfeldts gen- 
mäle till de anmärkningar, som jag ofvanför framstält mot hans 
inledning till Boströms af honom utgifva arbeten, synes det mig 
vara tillräckligt, om jag håller mig till hufvudpunkterna af vår 
vetenskapliga tvist. Skulle det nämligen visa sig, att herr Edfeldt 
har orätt i dessa, så torde en närmare granskning af det öfriga 
innehållet af hans bok icke kunna anses vara af behofvet påkallad 
eller medföra synnerligt intresse. 

Jag får då börja med den anmärkningen, som i det följande 
skall erhålla vederbörlig bekräftelse, att herr Edfeldt är långt ifrån 
att på ett riktigt och noggrant sätt fastställa tvistepunkterna 
mellan sig själf och mig, och att han därför i sin argumentation 
ofta vänder sig mot en fingerad motståndare. Icke underligt då, 
om segern öfver denne tyckes honom vara lätt att vinna! — 
Tvisten mellan herr Edfeldt och migTör först och främst Boströms 
idélära, och sedermera Boströms härmed sammanhängande förklar- 
ing af den sinliga, i tiden och rummet varande verlden. I öfver- 
enssfåmmelse med det platonska språkbruket, b^agnar sig Boström 
af ordet »idéer» för att dermed beteckna de mångfaldiga bestäm- 
ningar, som utgöra det gudomliga medvetandets innehåll, och hvilka, 

Nyblaus, 3 
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enligt Boström äro lefvande och personliga väsenden, och följakt- 
ligen Guds förnimmelser af sådana *). Om dessa Guds bestämning- 
ar eller lefvande idéer hat nu herr Edfeldt framstält det påståen- 
det, att de, när de tänkas, icke sådana de äro för sitt eget medvet- 
ande, utan sådana de omedelbart äro i och för Gud, skola ega samma 
oändlighet eller absoluthet som Gud själf och således, icke för ho- 
nom, >utan blott för sig själfva, vara ändliga och relativa väsen- 
den. Gud [den absoluta personligheten]**) är sålunda, säger herr 
Edfeldt en enhet i en mångfald af (i honom ingående) absoluta 
väsenden [absoluta personligheter] ***). Denna lära skall nu, enligt 
herr Edfeldt tillhöra Boström själf, skall ligga till grund för Bo- 
ströms spekulativa framsteg utöfver förut gifna filosofiska åsigter, 
och utgöra den vetenskapliga upptakt, hvarigenom Boström fram- 
står såsom en reformator inom vetenskapernas vetenskap f). Med 
detta påstående sammanhänger herr Edfeldts förmenande att ett 

*) Boströms stridsskrift mojt Borelius, s. 51: « Gudomligheten är för öfrigt 
ej därföre tom på alt innehåll, då han har alla sina idéer uti sig, då dessa 
allasamman äro lefvande, personliga väsenden, och då de följaktligen -ock äro 
hans förnimmelser af sådana väsenden». — Jfr p. anf. st. s. 52. «Gud och hans 
eviga (rent andliga, lefvande och förnimmande) idéer . . .» 

**) Alla ord, som på detta sätt äro inneslutna inom [ ], äro mina tilllgg. 

***) Edfeldt, Om den boströmska filosofien. Upsala 1884. s. 34: cjag 
[Edfeldt] hade sagt, att Guds bestämningar eller idéer enligt Boström äro oänd- 
liga eller absoluta och följaktligen utan ändlighet, relativitet och inskränk- 
ning samt att, så vida idéerna ses i Gud eller såsom hans bestämningar, de 
hafva samma oändlighet eller absoluthet sora Gud sjalf». Jfr p. anf. st. ss. 9 
o. f.: « Vidare säger prof. N., att Guds bestämningar eller idéer enligt Boström 
äro «ändliga*, ha «relativitet» och »inskränkning» och följaktligen icke kunna 
va^a lika «absoIut oändliga» som Gud själf. Jag [Edfeldt] däremot har sagt, 
att Guds bestämningar eller idéer enligt Boström äro oändliga eller absoluta 
och följaktligen utan all ändlighet, relativitet och inskränkning samt att, så 
vida idéerna ses i Gud eller som hans bestämningar, de hafva samma oänd- 
lighet eller absoluthet såsom Gud själf». Jfr p. anf. st., sid. 35: <rAll relativi- 
tet, ändlighet och inskränkning falla derföre enligt B[oström] inom de ändliga 
väsendenas egna medvetanden och äro från Gud och hans bestämningar eller 
verld fullkomligt uteslutna». Jfr ss. 2, 3. 

t) Edfeldt, p. anf. st. s. 55: <rAtt väsendena i Gud äro absoluta väsenden, 
rent ideella personligheter och att de tillvarande väsendena i sin ofullkomliga 
belstämdhet af dessa äro fenomener, äro läror, som höra till de specifikt nya 
och stora dragen af Boström, och hvilka ock göra honom till en filosofisk re- 
formator». — 
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Väsendes sinlighet (dess tillvaro för sig.själft i tiden och rummet) 
icke är en följd af någon dess ändlighet inom Guds osinliga verld, 
utan att ett väsendes ändlighet och dess sinlighet skola vara rent 
af identiska begrepp. Yrkandet att Guds idéer (äfven för honom) 
äro ändliga skall därföre enligt herr Edfeldt sammanfalla med på- 
ståendet att de äro sinliga, hvarandra i tiden och rummet uteslut- 
ande bestämningar, likasom yrkandet, att Guds idéer (omedelbart 
för honom) äro rent andliga eller osinliga, skall vara identiskt med 
antagandet, att de äro fria från hvarje relativitet, och ega samma 
oändlighet eller absoluthet som Gud själf *). 

Till dessa herr Edfeldts grundpåstäenden rörande Boströms idé- 
lära sluter sig den förklaring af den sinliga, i tiden och rummet 
varande verlden, som herr Edfeldt tillägger Boström. Enligt herr 
Edfeldt skulle Boström hafva antagit, att de i Gud ingående väsen- 
dena, ehuru de äro lika oändliga som Gud själf och följaktligen 
hafva samma rang som han, likväl för sitt eget medvetande eller 
«såsom tillvarande» vore ändliga, relativa eller sinligt förnuftiga vä- 
senden. Man kunde vänta sig att fa höra, hvarföre och huru oänd- 
liga väsenden kunna för sig själfva vara ändliga och sinliga, och 
hvarfbre denna lott endast träflfat de oändliga väsenden, som an- 
tagas ingå i Gud, men icke det oändliga väsendet som herr Ed- 
feldt kallar Gud. Härom iakttager emellertid herr Edfeldt, icke 
blott uti inledningen till Boströms skrifter, utan äfven i sin polem- 
iska uppsats, en förbehållsam tystnad. Han inskränker sig huf- 
vudsakligen till att åberopa hvad som förekommer i andra delen 
af Boströms skrifter ss. 275—281 samt s. 488; ehuru detta, så 
vida det rör det ifrågavarande ämnet^ innebär en tydlig veder- 
läggning af herr Edfeldts åsigt — enligt hvad jag skall visa i det 
följande **). 

Mot dessa herr Edfeldts tolkningar af Boströms filosofi har jag 
anmärkt, att de förvandla Boströms idélära uti ett slags polyteism, 
och dessutom icke blott stå i strid med Boströms förklaring af 



*) Edfeldt, p. anf. st. s. 26. <rÄndlighet och sinlighet äro identiska be- 
grepp, d. v. s., de skilja sig endast till ord och uttryck, men icke med afseende 
på det, som med dem betecknas». 

♦*) Jfr Edfeldt, p. anf. st. s. 24. Inledningsskriften till Boströms arbeten 
SS. 3, 57 (slutet) o. f., m. fl. 
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den sinliga, i tiden och rummet varande verlden, utan i själfva' 
verket göra denna förklaring omöjlig. Boström yrkar visserligen, 
sade jag, att de lefvande idéer eller förnuftiga väsenden, som ut- 
göra det gudomliga medvetandets bestämningar, äro — så vidt de 
tänkas af Gud eller hänföras till hans själfinedvetande — rent 
ideella i hela sin individuella bestämdhet *), men Boström yrkar där- 
itt de gudomliga idéerna ega samma oändlighet som Gud 
röm antager fast mera, att de gudomliga idéerna, ehuru 
mell synpunkt ega samma fullkomlighet som Gud, likväl 
sende äro behäftade med relativitet och sålunda blott 
idliga, under det att Gud — såsom jag uttryckte mig 
lut oändlig **). Jag drog häraf den slutsatsen, att äfven 
sådan hon hör till Guds osinliga verld, är ett ändligt 

öd för denna min uppfattning af Boströms lära åberopade 
trincipium identitatis indiscernibilium. Af denna följer 
;åsom ock Boström med skärpa framhåller, att om flere 
mtoges hafva samma oändlighet som Gud, så skulle de 
. särskiljas från honom och från hvarandra, utan skulle 
sammanfalla till ett enda väsende ***). Det oändliga till- 

pluralis. Vidare fäste jag uppmärksamheten därpå, 
m ock Boström uttryckligen erkänner — bestämningen 

vara fullt identisk med det hela, hvars bestämning den 
■uUt uttömma detta f). Bestämningen skulle i annat fall 

v. Om den boströmska filosofien, ss. 28, 29; 31. 
Ddfeldt klandrar uttrycket «absolut oändlighet» (hvarmed jag velat 
satsen till relativt oändlig) såsom både i och för sig mindre lämpligt 
less utom stridande mot Boströms terminologi. Jag vill därföre 
t detta uttryck af mig begagnades i den kortfattade framställning 

idélära, som förekommer i min afhandling «om religionens bety- 
irhållande till filosofien» (Lund 1864, ss. 39—41), och att denna 

fullständigt gillades af Boström, hvilken genomläste den både i 
)ch sedermera i tryck. Jfr Boström, Skrifter II s. 265, der det 
talas om <rabsolut oändlighet». 
Boström, Skrifter I. s. 251. 
im, p. anf. st. s. 289. «Ingenting kan vara absolut identiskt med 

än sig själft, ej häller kan det, som eger innehåll, vara 
et, som däri inne hålles. I sådant fall skulle anden icke vara 
imanfattningen af sina perceptioner, hvilket ingalunda är förhällan- 



Digitized by CjOOQIC 



OM BOSTRÖMS IDÉLÄRA> 37 

— såsom principiutn identitaiis indiscernibilium lär — icke kunna 
särskiljas från det hela. Dessutom ligger det i bestämningens 
b^repp, att den förutsätter det hela, hvars bestämning den är, 
och dettas öfrigä bestämningar. Bestämningen kan således aldrig 
vara förutsättningslös eller alt igenom själfbestämd såsom 
det hela (absoluta) är. Tvärt om är relativitet eller ändlighet oskilj- 
aktig från ^^stämningens begrepp. Den kan med andra ord aldrig 
vara lika fullkomlig som det hela, när detta tankes utan inskränk- 
ning; den kan blott hafvra all den fullkomlighet, som låter 
förena sig med dess begrepp af bestämning, och som tillkommer 
den såsom denna bestämning och ingen annan. Detta uttrykte 
jag äfven på det sätt, att bestämningen blott kan vara fullkomlig 
på sitt sätt eller i sitt slag. 

Ehuru redan dessa anmärkningar , voro tillräckliga för att ve- 
derlägga herr Edfeldts antagande af flere väsenden, hvilka skulle 
! hafva samma oändlighet som Gud, så tillade jag åtskilliga satser 
! af Boström, hvilka på ett otvetydigt sätt visa, att min åsigt i detta 
\ afeeende också var hans*). Och för att, sä vidt det inskränkta 
utrymmet af min uppsats det tillät, sprida ljus Öfver Boströms 
idélära, redogjorde jag i^ all korthet för Boströms lära om Guds 
inre oändlighet eller för den organiska karakteren af det gudomliga 
I medvetandets innehåll, hvarjämte jag slutligen äfven sökte skingra 
det missförstånd, hvartill ett och annat uttryck af Boström skulle 
kunna föranleda en mindre uppmärksam läsare af hans skrifter. 
Jag omnämde sålunda, att de gudomliga idéerna äro fria från alt 
I motsatsförhållande, först och främst så till vida som de äro fullt 
homogena med det gudomliga själfniedvetandet, eller m. a. o. rent 
ideella i hela deras individuella bestämdhet, rena former af lif eller 



det; ty han skiljer sig bestämdt från hvar och en särskildt och från dem alla 
tillsamman, så till vida som han är både deras absolut inre enhet, och det 
subjekt, hvari de alla innehållas, och på det sätt är från dem skild*. Jfr Bo- 
ströms stridsskrift mot Borelius, s. 8i o. f.: «Men redan när det är fråga om 
talen måste man säga, att talet lO utesluter ifrån sig talet ii, och icke att 
förhållandet äfven är tvärtom. Och ännu mer gäller detta, när det är fråga 
om rent andliga och lefvande eller sjelfm ed vetande väsenden. Individen inne- 
håller icke familjen, men dfcnna innehåller däremot honom; dock har äfven den 
förra den senare i sitt medv^etande och bestämmes sålunda genom henne». 
*) Jfr ofv. om den boströmska filosofien s. 27 o. f. 
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själfmedvetande utari all tillsats af något, som strede emot lifvets 
eller själfmedvetandets begrepp. Denna idéernas rent ideella eller 
osinliga karakter kallas af Boström för deras «formala fullkom- 
lighet». Men vidare visa sig idéerna såsom fria från motsatsför- 
hållande äfven däri, att de icke äro disjunkt-koordinerade d. v. s. 
icke utgöra art-bestämningar, utan ingå utan all ömsesidig uteslut- 
ning, i hvarandra och i det hela. Genom detta idéernas fullkom- 
liga sammanhang med Gud och med hvarandra, i kraft hvaraf 
ingen idé har någon del af det hela bredvid sig eller jämte sig, 
kan hvarje idé sägas vara ett (specielt) uttryck för det hela. Dock 
uttrycker icke hvarje idé det hela på samma sätt. Fast mera 
fiimes i detta afseende en viss ordning mellan idéerna, hvilken 
beror på deras större eller mindre « mäter iala fullkomligheti 
(fullkomlighet till innehållet). Ju mindre innehåll en idé har omed- 
elbart genom sig själf, och ju mera dess innehåll är gifvet genom 
idéens sammanhang med (ingående uti) andra innehållsrikare idéer 
och det absoluta hela, destp lägre står den ifrågavarande idéen uti 
idéernas (väsendenas) serie, likasom omvändt ju rikare pä innehåll 
idéen är omedelbart genom sig själf och ju mindre dess innehåll 
är gifvet genom sammanhanget med högre idéer eller väsenden 
ända upp till Gudomligheten själf, desto fullkomligare är idéen*). 
De bestämningar, som idéen eger omedelbart uti och genom sig 
själf, kallar Boström för dess positiva bestämningar, hvaremot 
de bestämningar, som äro gifna genom de högre idéer, uti hvilka 
idéen ingår såsom moment, fa namn af negativa**). 

I sammanhang med dessa anmärkningar angående Boströms 
idélära sökte jag äfven korteligen visa att Boström, ifrån sin stånd- 
punkt kan gifva en följdriktig förklaring af den sinliga, i tiden och 
och rummet varande verlden, men att herr Edfeldt genom de för- 
utsättningar, från hvilka han utgår, afskär all möjlighet att vinna 
något ljus öfver tänkbarheten och nödvändigheten af ändliga väsen- 
den och af en sinlig verld för deras medvetande. För Boström 
är människans sinliga verld (och h vad som i detta afseende gäller 
om människan, det gäller äfven om alla andra i Gud lefvande 



*) Jfr ofvan om den boströmska filosofien s. 191, 23, 24 o. f. 27 — 29. 
**) Boströms stridsskrift ^mot Borelius ss. 80 o, f. Jfr of v, om den boström- 
ska filosofien s. 19. 
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väsenden) produkten af människoidéens ursprungliga ändlighet i 
förhållande till den osinliga verldens oändliga rikedom, hvaraf idéen 
är organiskt bestämd. Af människoidéens ändlighet (och därigenom 
gifha ändliga fömimmelsekraft) blir det en följd, att den, tänkt så- 
som ett subjekt för sig själf, blott ofullkomligt kan med sitt med- 
vetande genomtränga hela den osinliga verlden *). För herr Edfeldt 
däremot blir det en olöslig gåta, att ändliga väsenden kunna finnas 
och för sitt medvetande hafva en sinlig verld. Om nämligen alla 
i Gud ingående väsenden äro lika oändligc^ som Gud själf, hvar- 
ifrån komma då de .ändliga väsendena? — Man behöfver blott för 
sig uppkasta denna fråga för att inse, att herr Edfeldt endast ur 
erferenheten upptagit det faktum, att ändliga subjekt finnas, och 
att han stält dessa subjekt bredvid sina oändliga väsenden under 
försäkran, att de förra äro (substantialiter) identiska med de senare, 
och att den sinliga verlden är ett uttryck för de oändliga väsen- 
denas ändliga förnimmande**). , 



Efter att sålunda hafva erinrat om hufvudpunkterna i tvisten 
mellan mig och herr Edfeldt, vill jag nu taga i betraktande den sist 
nämdes svar på mina anmärkningar och därvid göra början med 
frågan, huru vida Boström i sin idélära antager att idéerna, när de 
ses i Gud eller betraktas såsom hans bestämningar, äro oändliga i 
detta ords stränga bemärkelse eller i visst afseende ändliga. Först 
måste jag då beklaga, att herr Edfeldt i sin polemiska skrift icke 
gör det klart för sina läsare ***) att jag öfver alt i min uppsats 

*) Jfr of v. om den boströmska filosofitn ss. 20 o. f., 31. 

**) Jfr ofv. om den boströmska filosofien ss. 21, 30. 

***) Jfr t. ex. hr Edfeldts resonnemang ss. 3 — 7 i hans skrift. — Det är 
således icke mot mig, utan mot en fingerad motståndare, som herr Edfeldt vänder 
sig, när han litet emellan i sin skrift upprepar och gör gällande, att enligt 
Boströms lära, väsendena, såvida de ses i Gud eller tänkas såsom hans själf- 
medvetandes bestämningar, äro rent ideella. Jag har aldrig bestridt, utan 
fast mera yrkat, att den osinliga verlden «är en rent ideell personlighet, 
hvilken är enhet och allhet af rent ideella personligheter såsom bestämn- 
ingar». Jag hänvisar särskildt i detta afseende till ss. 28, 29 i skriften 
om den boströmska filosofien. Hvad jag bestridt och fortfarande bestrider 
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framhåller, att enligt Boströms och min gemensama äsigt, Guds 
lefvande idéer omedelbart för Gud och när de hänfpras till hans 
själfinedvetande, äro rent ideella, rent osinliga i hela sin individuella 
bestämdhet. Denna uraktlåtenhet af herr Edfeldt kan möjligtvis S5nias 
vara helt oskyldig, men den är dock af omätlig vigt, när fråga är 
om det verkliga innehållet och betydelsen af Boströms idélära. 
Skulle det nämligen kunna bevisas, att, enligt Boström, Guds lef- 
vande idéer äfven för Gud äro blott relativt oändliga, eller m. a. o. 
ändliga, fastän de omedelbart för honom äro rent osinliga, så 
skulle däraf följa, att ändlighet och sinlighet icke enligt Boström 
vore identiska begrepp, och att man således icke vore hänvisad 
till det af herr Edfeldt uppstälda alternativet, att Guds idéer antingen 
äro sinliga bestämningar, hvilka utesluta hvarandra i tiden och 
rummet, eller ock ega samma oändlighet som Gud själf. Likasom 
Boström skiljer emellan rationell oändlighet och empirisk, sä skiljer 
han i själfva verket äfven emellan den rationella ändligheten 
(den ändlighet, som finnes hos momenten inom Gud^ osinliga verld) 
och den empiriska ändligheten eller sinligheten, hvars allmänn- 
aste karakterer äro tiden och rummet*). 



är att de i Gud ingående rent ideella personligheterna — därför att de dock 
äro mer eller mindre innehållsrika moment i det gudomliga förnuft- 
ets system — hafva «samma oändlighet som Gud*. Herr Edfeldt hade 
således ej behöft att ur i 50 af Boströms grundlinier till filosofiska statslärans 
propedevtik mot mig citera: människan t. dc. är i sin ursprunglighet och sann- 
ing ren ande, ren ideell personlighet, rent förnuft och ingenting vidare» etc. 
Ett sådant sätt att gå till väga kan väl tjäna till att bortblanda tvistefrågan, 
men ej att utreda densamma. Herr Edfeldt går stundom i denna taktik till och 
med så långt, att han, när han citerar mina ord, ur den^ utesluter hvad som 
skulle kunna upplysa läsaren om min verkliga åsigt uti ifrågavarande fall och 

i stället för de uteslutna orden sättei^ prickar ( ). Sålunda anför han 

t. ex. på SS. 7 i 40 såsom mina ord : «ur människoidéens ursprungliga ändlighet 
eUer inskränkning kan Boström följdriktigt förklara, att människan, tänkt såsom 
ett subjekt för sig själf, icke förmår att med samma fullkomlighet som Gud 

genomskåda sitt innehåll.* I stället för står hos mig: «hela 

rikedomen af det ideella innehåll, hvaraf hon ursprungligen är 
bestämd*. Jfr ofv. om den boströmska filosofien s. 31. 

*) Jfr öfv. om den boströmska filosofien ss. 28 o. f.r «Fastän väsendena, sådana 
de omedelbart äro för Gud, äro rent ideella, så äro de dock lägre eller högre 
moment, och såsom sådana behäftade med den inskränkning, som ligger i 
momentets begrepp — altså ändligt förnuftiga väsenden, icke absolut oändliga.» 
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Till bestyrkande af sin mening, att Guds idéer hafva alldeles 
samma oändlighetsattribut som Gud eller ega samma oändlighet 
som han, anför herr Edfeldt åtskilliga ställen ur Boströms skrifter. 
För att dessa citat skola rätt förs,täs, fordras dels att de kom- 
pletteras genom åtskilliga andra yttranden af Boström, som omed- 
elbart röra samma ämne, dels ock framför alt att de uppfattas i 
sammanhang med Boströms idélära i det hela. Vi vilja därföre 
här, innan vi inlåta oss på en närmare analys af de af herr Edfeldt 
citerade yttrandena af Boström, fästa oss vid själfva den allmänna 
anläggningen af Boströms idélära och därvid hufvudsakligen låta 
honom själf tala. Det skall därvid visa sig, att herr Edfeldt uti 
ifvem för sina många oändliga väsenden så godt som alldeles 
glömt Boströms lära om idéernas system och hans därmed på det 
närmaste förbundna samhällsteori och åsigt angående odödligheten. 
<De förnuftiga väsendena» — säger Boström *) — »utgöra ett 
strängt system eller en absolut ideell organism, den andliga 
verlden eller Guds rike, och stå följaktligen till hvarandra i 
ett systematiskt och organiskt förhållande, hvilket innebär, att. 
intetdera bland dem kan vara hvad det är utan alla de öfriga 

». «I ett system eller en organism måste de moment, 

som tillsamman utgöra dess innehåll, vara iförhållande till det 
hela mer eller mindre ofullkomliga och, sä vida de äro lefv- 
ande eller själfmedvetande, äfven i samma afseende mer eller mindre 
ofullkomligt förnimmande. De måste ock till hvarandra för- 
hålla sig såsom högre och lägre i det afseendet, att hvarje 
lägre har färre andra (de ännu lägre) till sina positiva bestämn- 
ingar och desto flere andra (alla de högre) till sina negativa, samt 
att det själft är upptciget såsom en positiv bestämning (ett organ) 
i alla de högre, hvarigenom det har en fullare bestämdhet, än det 
har blott och bart inom sig själf.» — «De ursprungliga rent 
andliga (förnuftiga) väsendena bilda likasom en serie af 
lägre eller högre, af hvilka de förra alltid äro upptagna uti de 
senare på ungefär samma sätt, som de lägre talen äro upptagna uti 
de högre» **). — «Ehuru alla bestämningar i den gudomliga anden 
äro lika fullkomliga i hänseende till formen***), så äro de i hän- 

♦) Boström, Skrifter II. s. 488. 

**) Boström, Skrifter II. ss. 274 (slutet) o. f. 

***) Angående betydelsen af detta uttryck, jfr ofv. s. 38. 
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seende till innehållet öfver- och underordnade, ungefär pä 
samma sätt som t. ex. begreppet triangel är högre än begreppet 
linie»*). — «De lägre [väsendena] inga af evighet i de högre, 
när de fattas i sin eviga sanning och fullkomlighet, d. v. s. 
när de fattas i och af Gud»**). — «Vi kunna således väl veta, 
att den osinliga verlden innehåller mångfaldiga slag af dels 
högre dels lägre väsenden än människan, och att då i och 
för dessa ock måste finnas mångfaldiga andra och annorlunda be- 
skaffade fenomenverldar än den, som finnes i och för oss»***). — 
«Inpm idéernas verld finnas mångfaldiga människoidéer och vida flere 
än de, som här inom vår verld komma till någon utveckling eller 
aktualitet. Af alla dessa är nu en den lägsta och innehåller ej 
mer än det, som nödvändigt fordras för att hon skall vara en män- 
niskoidé. Och enligt systemets fordran ingår denna i alla de högre, 
hvilka därigenom hafva sin allmänna karakter af människor, och 
kunna följaktligen under det begreppet subsumeras. Det förstås ock, 
att den första i alla fall är ett själfständigt (lefvande) väsen, lika så 
väl som de högre, emedan detta är någonting gemensamt för dem 
alla. Det bör ock märkas, att hvad den närmast högre innehåller 
utöfver den närmast lägre är ingenting annat än sig själf Tänker man 
sig nu, att kvinnans idé är lägre än mannens, så är den lägsta 
människoidéen naturligtvis kvinlig, och så äfven alla de följande in- 
till den högsta af det slaget. Men den därefter följande högre är 
manlig, och alla de manliga idéerna bilda äfven en serie af lägre och 
högre ända intill den högsta ibland dem. Därmed är då hela slaget 
af 'människor eller människoidéer uttömdt, och den närmast högre 
blir då ett väsen af annat och högre slag. Ett sådant kan det 
vara som ligger till grund för hvad vi inom vår verld kalla äkt- 
enskapet; och äfven om dem af det slaget gäller på samma sätt, 
att de äro lägre och högre i dén mening, hvari jag här alltid 
begagnar orden, d. v. s. så att det lägre ingår såsom positiv be- 
stämning i det högre. Efter dessa, andra slag af idéer med samma 
förhållande sins emellan, som de föregående o. s. v., ända upp till 
den högsta, och slutligen Gudomligheten själf. Sådan är det 



*) Boström, Skrifter I. s. 225. 

**) Boströms stridsskrift mot Borelius s. 32. 

***) Boström, Skrifter II. s. 279. 
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egentliga och ideala systemets allmänna form Att detta 

alt skall synas ganska orimligt för den, som fäster sig blott vid det 
sinliga, är ganska naturligt. Men man bör i allmänhet vara mycket 
varsam att ifrån det sinliga göra^jinstanser mot det rationella» *). 
Redan af denna Boströms egen teckning af sin idéläras all- 
männaste grundtankar torde det för en hvar, som förstår svenskt 
språk och ^er någon vana att följa en filosofisk tankegång, vara 
alldeles klart och uppenbart, att idéerna eller de ideella väsendena 
i Gud, sådana de tänkas af Gud och utgöra hans själfmedvetandes 
bestämningar, enligt Boström äro rent ideella, rent osinliga, men 
att de icke därför ega samma rang som Gud, och således ej häller 
samma oändlighet, utan fast mera äro lägre än Gud och följakt- 
ligen ändliga och relativa väsenden, hvilka odk äro lägre och högre 
i jämförelse med hvarandra, och af Gud evigt fattas eller tänkas 
i detta sitt inbördes förhållande. Men så klart detta än kan anses 
vara af Boströms anförda yttranden, så vilja vi ytterligare bekräfta 
det med dennes egna ord. «Endast det oändliga förnuftet eller 
Gud kan» — säger Boström — »förnimma sig själf, och därigenom 
alt annat, absolut Wart och sant; alla andra måste förnimma sig 
själfva, och därigenom alt annat, mer eller mindre dunkelt och 
oredigt, och sålunda i det afseendet relativt ofullkomligt. Detta 
har sin grund däri, att hvart och ett annat väsende än det 
högsta är ändligt och, ehuru till formen fullkomligt, likväl till 
innehållet relativt ofullkomligt, när det jämföres med de högre 
och det högsta; ty det visar sig då hafva endast ett visst lägre 
mått af perceptionskraft, hvilket beror på dess eviga plats i väs- 
endenas system» **). -^ «Guds rike eller himmelriket i denna mening 
[såsom systemet af de ändligt förnuftiga väsendena, såvida de 
tänkas i sina högsta aktuella lifsformerj får likväl icke förblandas 
med systemet af de rent ideella väsendena eller idéerna, sådana de 
tänkas af Gudomligheten själf och äro hans själfmedvetandes be- 
stämningar. Detta är visserligen det yttersta målet för alla ändliga 
väsendens utveckling och verksamhet, och det är äfven den verld. 



*) Boström, Skrifter II. ss. 525. o. f. Af de senast anförda orden synes 
att Boström skulle hafva godkändt uttrycket rationell ändlighet, användt om 
de osinliga väsendena i Gud. 

**) Boström, Skrifter, II, s. 277. 
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i hvilken de ega sin högsta möjliga fulländning och salighet; men 
då de äfven där nyaste fatta sig såsom allsidigt bestämda genom 
hvarandra, och då de ursprungliga måtten för denna fattning 
(deras idéer) äro ändliga, så . . . »*). «Af denna orsak tala 
vi också endast om den sinliga verld, som existerar omedelbart i 
och för oss; och att denna har den allmänna bestämningen af re- 
lativitet visar sig lätt, om man betänker att han a) förutsätter hela 
den osinliga verkligheten b), förutsätter vår mänskliga andes 
eller idés ändlighet»**). — cMen är förnuftet sålunda det i alla 
afseenden eller både till formen och innehållet fullkomligt förnim- 
mande väsendet, så kaii det ej vara någonting annat än den med- 
vetande Gudomligheten. Andra väsenden må hafva förnuft (uti 
sig) eller vara förnuftiga (ratiords participis) och detta då mer 
eller mindre; men intet ibland dem kan vara själfva förnuftet, om 
hvilket det här är fråga»***). 

De gudomliga idéernas ändliga karakter framgår ytterligare af 
Boströms med idéläran på det närmaste sammanhängande samhälls- 
lära och odödlighetslära. Det är bekant, att Boström antager^ 
att till grund för de uti sinneverlden gifna mänskliga samhällena 
ligga idéer eller förnuftiga och personliga väsenden, hvilka äro 
högre än människan (än människoidéema), men lägre än Gudom- 
ligheten, och således ändliga. Härmed sammanhänger Boströms 
indelning af filosofien, med afseende på hvilken han ibland annat 
yttrar följande: «Men har filosofien endast förnuftiga väsenden eller 
personligheter till sina objekt, så måste ock hennes hufvuddelar 
Uifva så många som de för oss bekanta hufvudslagen af dessa. 
Och flere sådana slag känna icke vi människor, än a) det abso- 
luta förnuftet eller Gudomligheten och b) de ändligt för- 
nuftiga väsendena.» — Rörande «de högre ändligt förnuftiga 
väsenden», hvilka ligga till grund för de mänskliga samhällena, 



♦) Boström, Skrifter, II. s. 294. 

*♦) Boström, Skrifter, II. s. 279. 

***) Boström, Skrifter II, s. 262. Jfr I. s. 374. — Af detta Boströms yttrande 
kan man se, att han icke i likhet med herr Edfeldt antager flere allvetande väs- 
enden (Jfr Edfeldt, Om den boströmska filosofien, s. 23), utan blott ett enda, 
nämligen Gudomligheten. Äfvenledes finner man lätt, att, då herr Edfeldt yrkar 
att de gudomliga idéerna, de ideella väsendena i Gud ega samma oändlighet 
eller absoluthet som Gud, så borde han ock antaga, att hvar och en af idéerna 
är sjelfva förnuftet och icke blott rationis particeps. 
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anmärker Boström, att vi om dem endast känna, «att äfven de 
hafva sina egna fenomenverldar för sig, så väl som vi själfva, samt 
att vår egen idé eller eviga ande*), utan alt hinder för sitt 
eget själfständiga lif, ingår såsom en positiv bestämning eller ett 
organ i deras. Och så vida deras förnuftiga väsende i detta deras 
förhållande till oss verkligen kommer till vårt medvetande, erhålla 
vi därigenom andra och högre lagar och ändamål för vår 
verksamhet än de, som ligga omedelbart uti vårt eget väsende»**). 
Huru nära Boströms odödlighetslära är förbunden med hans 
nu antydda åsigt om de mänskliga samhällena, och huru fullkom- 
ligt så väl den ena som den andra bekräftar min uppfattning af 
Boströms filosofi, kan man sluta af följande yttranden, som före- 
komma på sid. 44 i 4:de upplagan af hans < Anmärkning ar om 
Helvetesläram (Ups. 1864): «Att han [»människans i Gud rent 
lefvande och oförgängliga ande»] måste fortgå genom en mång- 
fald af särskilda lifsformer, det har sin grund däruti, att han, för 
att vinna ett alt högre aktuelt lif för sig själf, nödvändigt måste 
lefva elleri fatta och utveckla sig såsom ett organ i alt högre 

I och högre förnuftiga väsenden, på sådant sätt, som vi nu 
lefva ofch utveckla oss i de högre förnuftiga väsenden, hvilkas 
fenonaener i och för oss vi kalla de mänskliga samhällena (inom 

, vår närvarande sinneverld)» ***). 

Att Boström icke antager, att Guds idéer, tänkta såsom hans 
bestämningar, ega samma ftiUkomlighet eller oändlighet som Gud 
själf, firamgår slutligen äfven ur Boströms lära om Guds s. k. 

! metafysiska attributer. Med dessa attributer menar Boström 
de egenskaper, som tillkomma Gud, när han betraktas såsom de 

\ ändligt förnuftiga väsendenas yttersta grund, nämligen deras real- 
grund (raiio sufficiens), Realgrund åter kallar Boström ett väsen. 



*) Herr Edfeldt anmärker pä sid. 39 i sin skrift, att jag uttrykt mig orik- 
tigt, när jag sagt att emänniskans ande eller idé är enligt Boström ursprung- 
ligen ändlig». Ty — tillägger hr Edfeldt — - ande och idé äro icke enligt 
B[ostrÖm] identiska begrepp. — Såsom läsaren finner, har jag emellertid blott 
anfört Boströms egna ord. — Jfr föregående sida. 

•*) Boström, Skrifter II. ss. 248 o. f. 

•*•) Jfr p. anf. st. s. 49: « . . . då vi allesamman äro väsentliga lemmar i 
högre förnuftiga väsenden och ytterst i alla förnuftiga väsendens system eller 
i Gud.» 
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«när det tankes så innehålla uti sig ett annat, att genom dess verk- 
lighet äfven det andras verklighet är gifven; hvaraf följer att det 
senare, som kallas dess följd, icke kan innehålla någonting posi- 
tivt, hvilket ej äfven finnes uti det förra — en sats, som likväl ej 
låter (såsom Hegel påstår) omvända sig, då tvärt om grunden 
aldrig kan fullkomligt uppgå i sin följd» *). — Efter dessa definitioner 
tilläggdir Boström, att Gud är den yttersta realgrunden till alla 
ändligt förnuftiga väsenden, och att dessa äro hans följder i reell 
mening, eller att de, såsom Boström på ett annat i^fälle uttrycker 
sig, i begreppet förutsätta Gudomligheten såsom sin yttersta grund, 
i hvilken de alla innehållas och af hvilken de likasom uppbäras **). 
Häraf är nu tydligt, att Boström betraktar Gud såsom real- 
grunden för själfva idéerna såsom sådana, och icke blott för 
deras tillvaro och utveckling, när de tänkas såsom förnimmande 
subjekt för ;5ig själfva, och att Boström yrkar, att realgrunden för- 
håller sig till den reella följden såsom det hela förhåller sig till 
momentet eller bestämningen. Då nu Boström tillika förklarar, att 
det positiva i den reella följden (momentet bestämningen) inehålles 
i grunden (det hela), men att grunden (det hela) aldrig fullkomligt 
uppgår i följden, så finner man "utan svårighet, att enligt Boströms 
lära, Gud (såsom grund) är någonting högre än idéerna, och att 
följaktligen dessa sist nämda aldrig kunna ega samma oändlighet 
eller absoluthet som Gud. Utan förutsättning af en olika rang hos 
Gud och hans idéer och hos dessa sist nämda i jämförelse med hvar- 
andra skulle ock Boströms hela lära om Gud såsom de ändligt för- 
nuftiga väsendenas Försyn och Saliggörare vara en orimlighet. 



Änskönt den blick, jag nu kastat på Boströms idélära 
och hans därmed sammanhängande anläggning af hela sitt filo- 
sofiska system, i själfva verket kan anses vara fullt afgörande 
för tvistefrågan emellan hr Edfeldt och mig, eller för den frå- 
gan, huru vida enligt Boströms åsigt väsendena, sådana de höra 



*) Jfr Boström, Skrifter II. 283. 

**) Boström, Skrifter II. ss. 283, 488. 
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till Guds osinliga verld, ega samma oändlighet, som Gud, eller 
äro blott relativt oändliga och således ändliga; huruvida det gifves 
många absoluta väsenden, i ordets stränga mening, eller blott ett 
enda sådant*); så vill jag dock ej underlåta att taga i närmare 
betraktande de citationer ur Boströms skrifter, hvilka herr Edfeldt 
anfört till stöd för sin mening. Skulle därvid åtskilliga upprep- 
ningar förekomma, så beror detta på beskaffenheten af de gjorda 
I citaten. Dessa äro hemtade dels ur Boströms af handling ^Om religio- 
I nens, vishetens ock dygdens begrepps, dels ur hans ^Grundlinier 
I till filosofiska religionslär am och tGnfndlinier till filosofiska stats- 
lärans propedevUk^ och slutligen ur den själfbiografiska artikeln 
iC y. Boström och hans filosofi'*. — Med afseende på den först 
nämda skriften påminner herr Edfeldt till en början därom, att Bo- 
ström där kallar de idéer eller de ideella väsenden i det gudomliga 
medvetandet, som ligga till grund för människan och andra sinligt 
förnuftiga väsenden, för «absoluta väsenden», och att han med 
ordet absolut menar det, «som är likasom skildt från och obero- 
i ende af alt annat och i sig själf innehåller alt, som konstituerar 
själfva dess vara» **). Med denna citation kan jag sammanbinda herr 
Edfeldts anmärkning, att Boström på mer än ett ställe säger om 
Guds idéer, att de, så vidt de ses i honom och betraktas såsom hans 
bestämningar, äro «absolut fullkomliga» ***). Huru öfverensstäm- 
mer nu detta, frågar herr Edfeldt, med mitt [Nyblaeus*] påstående 
att Guds idéer [ehuru rent osinliga] likväl äfven för Gud äro 
: ändliga? 

Till svar på dessa anmärkningar får jag till en början erinra 
! om hvad jag förut yttrat f ), nämligen att Boström med uttrycket 
i »absoluta väsenden» i Gud vill tillkännagifva, att det ändliga för- 



' *) Herr Edfeldt har klandrat mig, därföre att jag på ett ställe, vid anför- 
andet af hans ord rörande hans mänga oändliga väsenden, satt ordet «Gudar» 
i stället för det af honom använda ordet «G;udomar*. Dock har han icke på. 
sanmia gång behagat uppgifva skilnacjen i de bägge ordens betydelse. 

**) Boström tillägger: <rHäraf följer, att absolut är det samma som fulU 
komligt, hvartill ingen bestämning kan läggas och hvarifrån ingen häller kan 
tagas, utan att det antingen öfvergår till ett annat väsende af samma slag eller 
; ock ett väsende af annat slag». Boström, Skrifter I. s. 281, 

**♦) Jfr t. ex. Boströms skrifter II. ss. 225, 487. 

■j-^ Jfr ofv. om den boströmska filosofien ss. 26 o. f. 
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rTUftsväsendet deltager i Guds eget lif, är det absoluta själft i ett 
• visst moment, och att det, när det tankes i sin rena idealitet eller 
sådant det omedelbart är i och för Gud, eger all den fullkomlighet, 
som kan tillkomma det såsom detta bestämda momenb. Att nu 
denna min uttolkning af det ifrågavarande uttrycket hos Boström är 
riktig, kan inses af följande hans yttrande: «Det absoluta förnuftets 
inre bestämdhet eller innehåll utgöres af dess perceptioner, dess 
idéer eller begrepp, hvilka här betraktas blott såsom tänkta i och 
af deras absoluta subjekt. Hvarje idé, sålunda tänkt, är det 
absoluta ' förnuftet själft, betraktadt i en viss bestämdhet, 
i en viss form af dess oändliga lif eller själfmedvetande. Dock må 
detta själft icke anses vara endast sammanfattningen af sina 
idéer, sä att det vore fuUkomligen identiskt med sitt innehåll»*). 
Genom anförandet af dessa Boströms ord vill jag dock ej hafva 
sagt, att det i och för sig är fullt lämpligt att kalla Guds idéer 
för «absoluta väsenden». Det kan nämligen lätt leda till missför- 
stånd om Boströms egentliga mening. Också har denne aldrig i 
någon annan skrift än den, som handlar om <^religionens, visJietens 
och dygdens begreppy>^ om Guds idéer användt det ifrågavarande 
uttrycket ^), Att Boström där använde detta uttryck, hade tvif- 
velsutan sin grund i samma dubbla intresse, som föranledde honom 
/att säga att Guds idéer, ehuru hvår och en af dem är ändlig, 
likväl äro absolut fullkomliga. Han ville därmed först och 
främst tillkännagifva, att ingenting ofullkomligt kan tänkas omedd- 
bart ingå i Gud, eller m, a. o. att Guds bestämningar måste ega 
all den fullkomlighet, som låter förena sig med deras karakter af 
bestämningar, och därjämte göra gällande, att särskildt menniskans 



*) Boström, Skrifter II. 225. 

**) Törhända sammanhänger härmed äfven, att Boström i den själfbiografi- 
ska uppsatsen «C. J. Boström ach hans filosofi» räknar den namda afhandlingen 
bland sina «exercitier», (Se Boström, Skrifter II. s. 480). — Att denna af- 
handling icke är ett fullt och rent uttryck för Boströms egentliga filosofi, utan 
i vissa afseenden representerar en ståndpunkt i hans utveckling, öfver hvUken 
han sedermera höjde sig, kan man bland annat finna däraf, att Boström (Jfr 
Skrifter I. s. 289) där i sin lära om de s. k. absoluta väsendenas inbördes sam- 
manhang och förhållande betraktar det rena (abstrakta) själfmed vetandet såsom 
ett särskildt sådant absolut väsende. — Slutsatsen häraf med afseende på tvi- 
stefrågan mellan hr Edfeldt öch mig gör sig själf. 
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osinliga väsende eller mänskliga urbild i Gud är i sitt slag fullkomlig, 
och att människan därigenom har ett evigt och fullkomligt mått, hvar- 
efter hennes empiriska lif (hennes lif för sig själf i tiden och rummet) 
kan mätas och bedömmas. Också är det tydligt, att när Boström 
förklarar att Gudomlighetens idéer äro absolut fullkomliga, så kan 
han därmed ej vilja yttra någonting annat än just hvad han säger, 
nämligen att idéerna äro i alla afseffcnden fullkomliga såsom idéer, 
men ej att en idé skulle kunna (till innehållet) ega samma fullkom- 
lighet som Gud själf^ det absolutas hela system, dess ideella orga- 
nism. Att annorlunda fatta Boströms ord, vore en glömska af 
hans lära om förhållandet mellan momenten och det hela, mellan 
den reella följden och realgrunden, en glömska, som säkerligen 
skulle hafva vakt hans häpnad. Tänker man nu en gud- 
omlig idé såsom egande all den fullkomlighet, som öfverens- 
stämfner med dess begrepp eller tillkommer den såsom denna 
länk i det absoluta förnuftets system och ingen annan, så 
skulle intet . kunna tilläggas eller fråntagas den samma utan 
skada. Den kan då — enligt Boströms förklaring af ordet *) — 
kallas «absolut», ehuru den icke har ^amma oändligheit som Gud. 
Men gifvet är i alla fall att, såsom jag uttryckte mig i min förra 
I kritiska uppsats, en skiftning i betydelsen af ordet absolut upp^ 
I kommer, när det betecknar fullkomligheten hos en idé, som for- 
\ drar och förutsätter alla de öfriga idéerna och deras subjekt, och 
I när det betecknar fullkomligheten hos själfva detta subjekt, hvilke;t 
! är förutsättningslöst. 

Till stöd för min uppfattning af Boströms mening uti ifråga- 
I varande fall åberopade jag i min förra uppsats **) Boströms egen 
j uttryckliga förklaring uti stridsskriften mot Borelius, hvari Boström 
I framhåller det gudomliga medvetandets organiska natur och söker 
1 belysa denna genom att jämföra det gudomliga väsendet med en 
iullkomlig armé. Herr Edfeldt har emellertid ifrån höjden af sin 
vetenskapliga ståndpunkt icke märkt denna Boströms förklaring, och 
att de anmärkningar, som herr Edfeldt riktat mot läran om idéen 
såsom blott i sitt slag fullkomlig, icke träffa mig, utan Boström. 
Jag nödgas därföre att här införa Boströms förklaring in extenso: 



*) Jfr ofv. s. 47 not. 2. 
**) Jfr ofv. s. 25. 
Nyblaus, 
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«Så vida nu» — säger Boström — «den oändliga anden eller Gu- 
domligheten tänker en viss idé, kan han ej tänka henne isolerad 
från någon af de öfriga och sig själf, eller blott tänka henne med 
vissa af hennes bestämningar, såsom t. ex. vi människor nödgas 
göra, utan han måste tänka henne i hela hennes bestämdhet eller 
i alla hennes förhållanden till de öfriga och till sig själf, och han 
måste följaktligen i henne tänka äfven sig själf, och alla de öfriga 
idéerna såsom hennes bestämningar. På sådant sätt tänkt är hon 
nu absolut fullkomlig inom sig själf; ty någonting vidare kan omöj- 
ligen tänkas om henne, och någonting mera än detta kan hon ej 
vara. Hon är med andra ord absolut fullkomlig såsom idé 
eller tänkt, och såsom denna idéen och icke någon annan. 
Men detta innebär icke, att hon tiir innehållet skall vara lika full- 
komlig [lika oändlig] med hela systemet eller lika fullkomlig med 
hvarje annan idé, ty detta är en helt annan synpunkt för hannes 
betraktande, än den förra. Så t. ex. kan ett korpralskap inom 
en fullkomlig armé ganska väl tänkas såsom i alla afseenden 
fullkomligt inom sig själf eller såsom blott korpralskap; 
men detta hindrar icke, att kompagniet likväl kan hafva en 
större omfattning och makt, och i detta afseendet stå närmare 
arméen i det hela, hvilken i samma afseende är den fullkomlig- 
aste» *). 

Men det tillhör mig att fortsätta granskningen af hvad herr 
Edfeldt till sin förmån anför ur Boströms afhandling <iOni religio- 
nens^ vishetens och dygdens begrepp,^» Herr Edfeldt anmärker först, 
att Boström tillägger de s. k. «absoluta väsendena» i Gud (^enUa 
absoluta*) samma attribut som Gud med oförändrad betydelse af 
ordet absolut**). Efter denna anmärkning, hvars halt vi få till- 
fälle att ofördröjligen pröfva i det följande, citerar hr Edfeldt ur 
Boströiiis skrift, att de «absoluta väsendena icke bestämmas af tid 
och förändring, utan äro i sig fullkomligt eviga och oföränderliga», 
och vidare att de «icke bestämmas af rum och ort, utan äro ab- 
solut okroppsliga och andliga». Det är klart, att dessa citationer 
icke utsäga någonting annat än att Guds idéer eller de väsenden, 
som utgöra hans själfmedvetandes bestämningar, såsom sådana äro 



*) Boströms stridsskrift mot Borelius s. 58. 

**) Edfeldt, om den boströmska filosofien s. 11. 
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rent osinliga; men, såsom vi sett i det föregående, upphäfver detta 
icke att de, enligt Boström, äro ändliga väsenden. Lika litet 
upphäfves denna väsendenas ändliga karakter genom de ord af 
Boström, som därnäst citeras: »Slutligen hafva de absoluta väsen- 
dena äfven det attribut, att de äro former af absolut lif och själf- 
medvetande och därföre absolut lefvande och själfmedvetande». 
Såsom man vid närmare öfvervägande lätt finner, utsäga dessa 
Boströms ord ingenting annat än att de gudomliga idéerna eller 
ideella väsendena i Gud först och främst äro former eller bestäm- 
ningar hos Guds absoluta lif eller själfmedvetande, och vidare att de 
såsom sådana äro formelt fullkomliga, d. v. s, fullt homogena med 
det gudomliga lifvet eller själfmedvetandet, som utgör deras prin- 
cip och reella enhet, altså fullt («absolut») lefvande, fullt («absolut») 
själfmedvetna eller utan all tillsats af något, som strider emot lifvets, 
själfmedvetandets begrepp. M. a. o. skulle detta äfven kunna ut- 
tryckas så, som Boström vanligen uttryckte det, nämligea att 
idéerna i hela deras konkreta bestämdhet äro fullt aktuella, fullt 
klarsr och tydliga förnimmelser hos Gud — förnimmelser, i hvilka 

I (för honom) ingenting- dunkelt förefinnes och hvilka således hafva 

\ fullt samma rent andliga karakter som deras enhet och subjekt 

; (själfmedvetandet*). 

Svårare att rätt förstå än de nu granskade ställena hos Boström 
tyckes onekligen följande yttrande vara, ett yttrande, som herr Ed- 

! feldt synbarligen också betraktar såsom en hörnsten för sin upp- 
fattning af Boströms idélära. «Alla dessa väsenden äro absolut 
själfständiga, fria och oberoende, likasom allt säges vara, som är 

I i och för sig. Men det lif öch den frihet, som de ega, är den 
gudomliga andens, i hvars enhet alla de absoluta väsendena inne- 
hållas.» Håller man sig till den första punkten af detta yttrande, 
så kan det onekligen se ut, som tillerkände Boström, i likhet med 
herr Edfeldt, de i Gud lefvande ideella väsendena «samma oändlighet 
eller absoluthet som Gud», ty huru kunna de eljest vara absolut 
själfständiga, fria och oberoende? Men en sådan ovarsamhet i 
uppfattningen af Boströms mening finner dock sin vederläggning 
redan i den andra punkten af hans yttrande, i h vilken det heter, 

I att det lif och den frihet, som de ifrågavarande väsendena ega, är 



*) Jfr ofv. om den boströmska filosofien ss. 28 o. f. 
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den gudomlige andens. Enligt detta yttrande synes de «abso. 
luta väsendena» blott vara osjälfständiga modi hos det gudomliga 
väsendet, som allena är själfständigt. På detta sätt betraktas de 
ock af herr Edfeldt, som dock icke själf märker den motsägelse, i 
hvilken han därigenom invecklar sig*). 

Det vore onekligen , förhastadt att på grundvalen af det ifråga- 
varande yttrandet af Boström bygga en sfutsats sådan som herr 
Edfeldts, en slutsats, som skulle upphäfva själfva Boströms begrepp 
om idé såsom moment i det gudomliga förnuftets system, och hela 
hans därmed sammanhängande anläggning af sin idélära; som skulle 
till en orimlighet förvandla Boströms indelning af filosofien, hans 
samhällslära och odödlighetslära samt hans lära om den gudomliga 
vérldsregeringen. Också finner man att Boström i det följande af 
sin athandling «öw religionens^ vishetens och dygdens begreppi* fast- 
häller sin förut af mig framhållna åsigt, att de gudomliga idéerna, 
ehuru till formen fullkomliga, d. v. s, rent osinliga, andliga, ideella 
eller rena former af lif eller själfmedvetande, likväl äro till inne- 
hållet lägre eller högre, ofullkomligare eller fullkomligare och 
så till vida blott relativt oändliga eller ändliga **). Härmed 
vill jag dock icke hafva- sagt, att Boströms yttrande, att de 
ideella väsendena i Gud (<centia absoluta^) äro «absolut själf- 
ständiga» skulle bära tillfällighetens- prägel eller vara blott en in- 
konsekvens mot hans lära ova idéernas beroende af Gud och af 
hvarandra o. s. v. ***). Att det ifrågavarande yttrandet ej är till- 
fälligt, synes däraf att det återkommer i <^Grundliniérna till filoso- 
fiska statslärans propedevtih. Frågan blir då: hvad kan Boström 
egentligen hafva menat med detta uttryck, och kan det bringas i 
samklang med hans filosofiska åsigt i det hela? 

Jag skall i det följande försöka att besvara denna fråga i 
sammanhang med en granskning af de ställen i Boström tGrund- 
linier till filosofiska statslärans propedevtiky>^ hvilka herr Edfeldt an- 
fört till ytterligare stöd för sin åsigt. Närmast vill jag tciga i be- 
traktande de ställen, som af herr Edfelt citeras ur Boströms «6r««^- 
linier till filosofiska religonsläram. Det första citatet härur lyder 

*) Jfr Edfeldt, Om den boströmska filosofien, ss. 15 o. f. 
**) Boström, Skrifter I, s. 255. 

***) Boström, Skrifter II. s. 225, «Hvarje idé fordrar alla de andra och 
deras subjekt föi^ att vaia hvad den är.* 
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sålunda: cHvarje idé, såsom sådan, har samma allmänna bestämd- 
het, samma attributet, som det absoluta förnuftet» *). Men herr Ed- 
feldt tillägger icke de ord, som hos Boström afsluta meningen och 
hvilka hafva följande lydelse: «dock har den [hvarje idé] tillika en 
annan och särskild bestämdhet, hvarigenom den är åtskild från 
detta [det absoluta förnuftet], äfvensom från hvarje annan idé» **). 
Utan att inlåta mig på frågan om det motiv, som föranledde herr 
Edfeldt att utesluta dessa Boströms ord***), vill jag blott an- 
märka, att de innebära en tydlig vederläggning af det påståendet, 
att, enligt Boströms lära. Guds idéer skulle hafva samma oändlig- 
het som Gud själf. Med idéernas särskilda bestämdhet kan 
nämligen icke menas något annat än en större eller mindre fuU- 
komlighet i «materielt afseende» (till innehållet), hvarigenom hvarje 
»idé har en individuell karakter i förhållande så väl till Gud som 
till hans öfriga idéer. 

Herr Edféldts närmast i ordningen följande citat har denna lyd- 
else: «I och för sig själf, d. ä. såsom tänkt i och af Gud, är 
hvarje idé absolut fullkomlig» f). Det kan förtjäna att nämnas, 
att herr Edfeldt vid denna citation använder samma metod som vid 
den närmast föregående eller icke upptager de ord af Boström, 
som omedelbart följa på de nyss anförda orden, förutan hvilka 
Boströms mening blott ofullständigt kan förstås. Dessa ord äro: 
«men detta [att «i och för sig själf, d. ä. såsom tänkt i och af Gud, 
är hvarje idé absolut fullkomlig»] hindrar icke att idéerna kunna 
jämföras med hvarandra endast med afseende på deras speciella 
bestämdhet, samt att den ena då är fullkomligare än den andra 
i den mening att den ena har flera positiva och färre negativa 
bestämningar än den andra» ff). Hvad skall man säga om en 
bevisning, hvars kraft försvinner, så snart Boströms ord anföras 



*) Edfeldt,' Om den boströmska filosofien, s. 21. 

**) Boström, Skrifter II. s. 225. — Boström brukade vanligen på sina 
föreläsningar att till dessa ord tillägga: «likasom ett visst organ i en organism 
är annorlunda bestämdt än de öfriga.» 

***) Det är anmärknings värdt, att herr Edfeldt, på samma gång han sålunda 
blott ofullständigt anför Boströms satser, berömmer dem såsom <icfullt klara och 
tydliga». Jfr Edfeldt, på anf. st. s. 21. 

t) Edfeldt, på anf. st, s. 21» 

tt) Boström, Skrifter, II. s. 225 o. f. ^ 
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fullständigt? Läser man nämligen dessa ord i deras fullständiga 
skick, så är det klart, att de, enligt hvad Boströms uttryckliga 
förklaring i stridsskriften mot Borelius gifver vid handen *), icke ut- 
säga någonting annat än att Guds idéer kunna betraktas från 
tvänne synpunkter eller att de ä ena sidan äro absolut fullkomliga 
i den mening, ätt hvar och en af dem fullt svarar mot sitt begrepp 
såsom denna idé och ingen annan, men att detta likväl icke hind- 
rar, att de å andra sidan, på grund af deras speciella bestämdhet, 
äro icke blott lägre än Gud, utan äfven lägre eller högre, fullkom- 
ligare eller ofullkomligare i jämförelse med hvarandra, och så till vida 
ändliga och relativa**). Skilnaden emellan lägre och högre, full- 
komligare och ofullkomligare är nämligen otänkbar utan relativitet. 

Efter det nu granskade citatet anför herr Edfeldt följande ord 
af Boström: «Så vida idéerna hänföras till Gud, d. ä. tänkas i och 
af honom, äro de hans idéer eller förnimmelser, och det är endast 
han, som dä är i och af dem själfmedvetande, endast han, som 
utgör deras eviga väsenhet och substans. De angå ock så vida 
endast honom, utan att några andra väsenden än han genom dem 
bestämmas» ***). 

Man finner lätt, att Boström med dessa ord egentligeij icke 
utsäger någonting annat än att Guds idéer, så vidt de hänföras 
till honom, utgöra det med sig identiska gudomliga medvetandet 
själft i dess egen inre rikedom och konkreta bestämdhet, pä samma 
sätt som hvarje tanke hos människan är fibn själf, betraktad i ett 
visst moment af hennes tänkande verksamhet och hela systemet af 
hennes tankar hon själf i sin fulla bestämdhet såsom tänkande. 
Men, om detta obestridligen är Boströms mening med de ifråga- 
varande orden, så är det tydligt, att dessa tala emot herr Edfeldts 
påstående, att hvarje gudomlig idé skulle hafva samma oändlighet 
eller absoluthet som Gud. Mot den, som velat framställa ett så- 



*) Jfr of v. SS. 24 o. f., 50. 

**) Jfr ofv. om den boströmska filosofien s. 28: «Det har sålunda visat 
sig, att fullkomligheten hos Guds bestämningar från en synpunkt icke utesluter 
deras ofullkomlighet från en annan, och att bägge delarna i själfva äro med 
nödvändighet gifna genom deras begrepp att vara moment i det gudomliga 
medvetandets organism.' Lika fullkomliga som det hela, eller absolut oändliga, 
kunna bestämningarna icke vara.» 

***) Edfeldtf p. anf. st. ss. 21 o. f. Boström, anf. st. s. 227. 
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dant påstående, skulle Boström genast hafva anmärkt, att det abso- 
luta förnuftet icke uttömmes af någon särskild af sina bestämningar 
eller idéer, ja att det icke ens må anses vara sammanfattningen af 
dem alla, så att det vore fullkomligen identiskt med sitt innehåll *). Och 
han skulle hafva tillagt, att detta är ett vilkor för Guds personliga 
själfständighet. Det ligger nämligen i begreppet af en personlighet, 
att den skall skilja sig från sina bestämningar, och en personlig- 
het är lika litet blott summan af sina bestämningar, som b^reppet 
någonsin är absolut lika med sina predikat, utan alltid någonting 
mer, nämligen enheten i och af dem alla **). 

Från citaten ur de religionsfilosofiska grundlinierna vänder sig herr 
Edfeldt till Boströms nGrundlinier till filosofiska statslärans prope- 
devtih, och anför därur till en början följande: «Så vida de ur- 
sprungliga (förnuftiga) väsendena äro förnuftets idéer eller tänkas i 
och af Gud, äro de alla, liksom han själf, (formaliter) absolut full- 
komliga, och om de då icke betraktas (fnaterialiter) i jämförelse 
med honom och med hvarandra, utan blott inom sig själfva, sä 
hafva de ock alla samma allmänna (formella) attributer som han» ***). 

För att ingen oriktig tydning af dessa Boströms ord må kunna 
^a rum, vill jag först nämna, att de bilda inledningen till den 
42:dra paragrafen af grundlinierna till filosofiska statslärans pro- 
pedevtik, och att Boström själf i den 44:de paragrafen af samma 
arbete lemnar läsaren nyckeln till att förstå den fullkomlighet hos 
Guds idéer, hvarom fråga är i den 42:dra paragrafen^ Boström 
säger pämligen, att det i den sist nämda paragrafen var fråga om 
den inre och formella fullkomlighet, som består i lifvets 
kvalitativa renhet och klarhet f). Med lifvets kvalitativa 
renhet och klarhet förstår han åter detsamma som själfmedvetan- 
dets klarhet och egentlighet (fulla aktualitet) ff ). Lif och själf- 

*) Jfr Boström, p. anf. st. s. 225. 

**) Boström, p. anf. st. s. 267. Jfr stridsskriften mot Borelius ss. 44 o. f. 
(anm. 94) 

*♦*) Edfeldt, p. anf. st, 5. 22, Boström, Skrifter II. s. 271. 

t) Jfr Boström, Skrifter II. s. 275. 

It) Jfr Boström, p. anf. st. s. 240: «Frågan huru? afser formen, sättet 
eller graden af själf medvetandets egentlighet, t. ex. om förnimmandet är ett 
kännande, ett föreställande eller ett tänkande.* — p. anf. st. s. 243; «Begrepp- 
£t är den for mel t fullkomliga; d. v. s. den klara, tydliga (fullt själfmed- 
vetna) och sanna förnimmelsen . . » 
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medvetande äro nämligen enligt Boström ett och det samma. — 
Fasthålles detta, så är det ögonskenligt, att Boström med den full- 
komlighet, som i det af herr Edfeldt citerade yttrandet tillägges de 
förnuftiga väsendena, så vidt de tänkas i och af Gud eller såsom 
hans idéer, icke menar någonting annat än den formella fullkom- 
lighet, om hvilken här ofta varit frågan, eller m. a. o. att idéerna 
hafva full homogeneitet med det gudomliga själfmed vetandet, hvilket 
utgör deras enhet och princip, d. v. s. äro fullt aktuella, fullt själf- 
medvetna (klara och tydliga) förnimmelser, hafva formen af rena 
begrepp. Att nu denna de gudomliga idérnas rent osinliga karak- 
ter icke hindrar att de äro ändliga och relativa, hafva vi sett i 
det föregående. För att idéerna, såsom herr Edfeldt påstår, skulle 
hafva fullt samma oändlighet som Gud, fordrades tydligen, att de 
skulle vara lika fullkomliga som Gud, icke blott till formen, utan 
äfven till innehållet (materialiter) ^ hvilket sist nämda Boström 
uttryckligen nekar. 

Hvad jag nu anfört bekräftas, om jag tager i betraktande de 
Boströms satser, hvilka närmast citeras af herr Edfeldt. För att 
dessa satser skola kunna förstås, fordras att man erinrar sig, att 
Boström redan i sin uppsats i Skandia tOm förnuft ock uppenbar- 
elsen *) och 3edermera ofta i sina öfriga skrifter, likasom på sina 
föreläsniiigar, brukade att jämföra idéemas system med talsystemet, 
och Gudomligheten med ett absolut sista eller högsta tal (det ab- 
soluta talet), om ett sådant funnes, samt att han därjämte brukade 
ponera, att det absoluta talet «är absolut själfmedvetande eller 
tänker sig själft fullkomligt». Efter denna förberedande anmärk- 
ning, öfvergår jag till herr Edfeldts citationer, af hvilka den första 
lyder sålunda: cDå det högsta talet tänker alla de öfriga såsom 
sina bestämningar, sä måste det ock hafva dem alla till sina 
tankar eller fullkomliga förnimmelser, till sina begrepp eller idéer» **)• 
Det torde knapt behöfva anmärkas, att innehållet af detta citat på 
det fullkomligaste öfverensstämmer med den tolkning, jag gjort af 
det närmast föregående citatet. Jag behöfver sålunda ej vidare 
uppehålla mig vid det samma. Annorlunda kan förhållandet, åt 
minstone vid första påseendet, tyckas vara med de tvänne näst 



*) Skandia, I. 2. s. 362. 

*•) Edfeldt, p. anf. st. s. 22. Boström, Skrifter II. s. 272. 
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följande citaten ur samma paragraf (§ 42) af tGrundlinier till filo- 
sofiska statslärans propedevtih^. Dock försvinner äfven detta ut- 
seende, så snart man fasthåller Boströms tillkännagifvande, att 
det i den nämda paragrafen är fråga om idéernas fullkomlighet 
från formell synpunkt. Detta Boströms uttryckliga tillkänna- 
gifvande bör — S5mes det — väga mer än herr Edfeldts förtigande 
däraf. 

De ifrågavarande citaten lyda sålunda: «Då det högsta talet 
är absolut själfmedvetande och själfständigt och systematiskt, så 
måste det samma ock gälla om alla dess bestämningar eller alla 
de öfriga talen, emedan hvarje ofullkomlighet i detta afseende hoS 
dem äfven vore en sådan hos det själft». — «Och då hvart och ett 
af de öfriga talen (t. ex. 10) är absolut själfmedvetande och själf- 
ständigt och systematiskt, så måste det hafva det högstas formella 
bestämningar eller attributer, så vida det betraktas blott inom sig 
själf och utan förhållande till något annat» *). 

Hvad, som här icke bör förgätas, är först och främst, att det 
är fråga om idéerna eller Guds bestämningar såsom förnumna eller 
tänkta af Gud, icke om dem såsom förnimmande subjekt för sig 
själfva. Boström förklarar således icke, att någon gudomlig idé 
eller bestämning, tänkt såsom subjekt för sig själf, skulle ega ab- 
solut själfmedvetande o. s. v. Att han däremot om idéen eller 
bestämningen, såsom af Gud förnummen, säger att den är «absolut 
själfmedvetande», kan, så snart den formella synpunkten fasthålles, 
icke betyda någonting annat än att bestämningen är alt igenom 
genomträngd af det gudomliga själfmedvetandet, är en ren form af 
själfmedvetande, i hvilken detta icke är inskränkt af något motsatt 
element, ungefär som de geometriska figurerna äro rena modi af 
rummet, d. v. s. rum med vissa närmare bestämningar. Då nu 
denna karakter hos de gudomliga bestämningarna (idéerna, begreppen) 
gäller utan inskränkning eller med hänseende till hela deras indi- 
viduella innehåll, så kan det med rätta om dem sägas, att de äro 
»absolut själfständiga» (relationslösa) i den mening, att de icke äro 
bundna vid eller beroende af något mot medvetandet motsatt ele- 
ment, och således icke hafva samma karakter som t. ex. männi- 
skans sinliga begrepp, hvilka äro generella eller abstrakta former 



•) Edfeldt, p. anf. st. s. 22. Boström, Skrifter II. s. 272. 
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som hänföra sig såsom osjälfständiga accidenser, predikat, till ett 
(obegripet, emot medvetandet motsatt) konkret sinligt innehåll*). 
Men klart är, att denna idéens absoluta själfständighet i formelt 
afseende, denna dess form af rent begrepp icke utesluter, att idéen, 
då den ingår i Gud, såsom momentet i det hela, likväl är beroende 
af Gud, så att Guds varande förutsattes för idéens. — Med den 
fullkomliga själfständigheten hos Guds bestämningar i formelt afse- 
ende förenar sig deras absolut systematiska karakter. Gud kan 
nämligen ej förnimma någon af sina bestämningar eller idéer, hvilka 
af Boström jämföras med , talen, med fullkomlig klarhet (såsom 
begrepp i ordets fullkomliga bemärkelse) utan att förnimma denna 
idé i dess fullkomliga sammanhang med sig själf och de öfriga 
idéerna, eller utan att Gud i idéen tänker sig själf och de öfriga 
idéerna såsom dess bestämningar — nämligen på det (individuella) 
sätt, som öfverensstämmer med den ifrågavarande idéens begrepp 
såsom denna idé och ingen annan **). På grund häraf gör nu Bo- 
ström det tillägget, att hvarje tal (idé) måste hafva det högstas 
[Gudomlighetens] formella bestämningar eller attribut, så vida 
det betraktas inom sig själft och utan förhållande till något 
annat ***). 

Med dessa anmärkningar anser jag mig äfven hafva visat hvad 
Boström egentligen menar, när han i afhandlingen ^Om religionen^ 
visheten ock dygdem säger om väsendena i Gud (^entia absoluta*)^ 
att de äro «absolut själfständiga, fria och oberoende». Detta kan 
ej betyda något annat än att de, i likhet med det gudomliga sub- 



*) Jfr Boström, Skrifter II. s, 487. <rOm de öfriga väsendena lär B[o- 
ström] att ursprungligen och i ordets egentliga bemärkelse finnes ej något 
annat än Gud och hans eviga bestämningar, d. v. s. hans perceptioner, idéer, 
hans tankar eller begrepp, då man nämligen med begrepp ej menar blott våra 
abstrakta förnimmelser af det i flere väsenden gemensama, utan fullkomligt 
fattande (begripande) klara och tydliga förnimmelser, i hvilka förnimmelsen 
och det förnumna eller vetandet och varandet äro identiska». Jfr Boström, p. 
anf. st. s. 530. «Att Guds tankar eller begrepp ej äro några abstrakta eller I 
overkliga föreställningar eller begrepp om någonting ifrän dem åtskildt verk- 
ligt och individuelt, utan äro fullkomligt bestämda eller individuella och det 
sant verkliga, det rent och fullkomligt lefvande eller själfm ed vetande själft». ^ ] 



**) Jfr of v. SS. 18 o. f. 

***) Jfr Boströms Skrifter II. s. 273. 
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jektet, ej stå i relation till något motsatt inskränkande element, 
och således icke, såsom förhållandet är hos Hegel, äro mer eller 
mindre generella former, hvilka individualiseras genom ett sinligt 
(främmande) innehåll, utan äro individuella begrepp eller rent and- 
liga i hela sin individuella bestämdhet *). 

Ur Boströms själfbiografiska uppsats: «C y. BvstrÖ7n och 
hans filosojiT^ gör hr Edfeldt tvänne citationer, af hvilka den första 
lyder: «Om dessa förnimmelser eller idéer läres först och främst, 
att de, så vida de tänkas i och af Gud, äro, likasom han själf, 
absolut fullkomliga och bestämda: ty de äro då just hans eget 
själfmedvetande, betraktadt i dess särskilda bestämningar, och han 
förnimmer uti hvar och en bland dem alla de öfriga såsom utgör- 
ande dess innehåll eller bestämdhet, samt är följaktligen uti dem 
alla och hvar och en ibland dem fullkomligt närvarande»**). 

Man behöfver blott jämföra dessa rader med hvad Boström 
förut (i ^Grundhnierna till filosofiska statslär ans propedevtih) yttrsX. 
om den fullkomlighet, som tillkommer de gudomliga idéerna, så 
vida de tänkas såsom af honom förnumna, för att finna att här 
åter är fråga om deras formella fullkomlighet och systematiska 
sammanhang. Det torde därföre kunna anses nog, om jag här 
hänvisar till hvad jag ofvanföre anmärkt rörande Boströms lära i 
detta afseende, äfvensom till hans egen uttryckliga förklaring af 
hvad han menar med idéernas «absoluta fullkomlighet». 

Jag torde således nu kunna vända mig till herr Edfeldts sista 
citat, hvilket lyder sålunda: »Ursprungligen eller i och för Gud 
finnes således intet annat än rent förnuftiga väsenden, hvilka alla, 
fattäs^e i sin absoluta sanning och fullkomlighet, såsom de fattas af 
den all vetande, ega förnuftets ofvanför angifna attribut. (Jfr 23 och 
18 och 21)»***). 

Jämför man detta herr Edfeldts citat med Boströms egna ord, 
sådana dessa äro gifna i den af Boström själf redigerade och ut- 
gifna uppsatsen «C J, Boström ock hans filosofiT>^ så finner man, 
att i herr Edfeldts citat (och äfven i hans upplaga af Boströms 
skrifter) saknas ett ord, som åt citatet ger en annan mening och 



*) Jfr föreg. sid. 

**) Edfeldt, p. anf. st. s. 23. Boström, p. anf. st. s. 4S7. 

♦♦*) Edfeldt, p. anf. 4t. s. 23. 
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betydelse än det får, när det ifrågavarande ordet borttages. Bo- 
ström säger nämligen på sista raden af det citerade stället *) om 
de i och för Gud varande rent förnuftiga väsendena, att de ega 
förnuftets ofvanföre angifna «allmänna» attributer, under det ordet 
«allmänna» icke finnes i herr Edfeldts text. Erinrar man sig nu att, 
enligt Boström, hvarje idé eller i Gud ingående rent förnuftigt 
väsende, jämte det att det har samma «allmänna attributer som 
Gud», äfven har sin «särskilda bestämdhet», hvarigenom det 
skiljer sig från Gud och hans öfriga idéer**), så finner man lätt, 
huru det hänger i hop med den slutsats, som herr Edfeldt drager af 
det ifrågavarande citatet, nämligen att hvarje idé [för Gud] ^er 
det attribut, som Boström satte såsom det högsta hos Gud, attri- 
butet allvetenhet***). Klart är nämligen, att om den fullkom- 
lighet, som tillkommer hvarje idé, är en fullkomlighet i sitt 
slagf), så måste detta äfven hafva sin tillämpning på idéens 
noologiska attributer. Det noologiska attributet allvetenhet, hvilket 
enligt Boström betyder «vetandets absoluta fullkomlighet, äfven i 
anseende till innehållet» ff), kan således, när det hänföres till 
idéen (tänkt såsom medlem af Guds osinliga verld), icke betyda 
någonting annat än att idéen, betraktad såsom vetande väsen, eger 
all den fullkomlighet, som öfverensstämmer med dess eviga begrepp 
och mått såsom denna idé och ingen annan. Att detta är Bo- 
ströms verkliga mening, kan äfven slutas däraf, att han till de ord, 
som blifvit citerade af hr Edfeldt, tillägger en erinran därom att 
idéerna (såsom moment) icke hafva samma rang som Gud (det 
hela). Han säger nämligen: «De [idéerna] äro således icke skap- 
ade eller producerade af Gud, om de än, för att vara och att 
tänkas, (i begreppet) förutsätta honom såsom den yttersta grund, 
i hvilken de alla innehållas och af hvilken de likasom uppbäras fff ). 

*) Jfr C. J. Boström, och hans filosofi. Örebro 1859 s. 12. 

♦♦; Jfr ofv. s. 53. 

♦**) Edfeldt, p. anf. st. s. 23. 

I) Jfr ofv. ss. 49 o. f. 

tt) Boström, Skrifter, II, ss. 267, 486. 

ttt) Boström, p. anf. st. ss. 487 (slutet) o. f. 
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Min nu afslutade granskning af de ställen i Boströms skrifter, 
hvilka herr Edfeldt anfört till stöd för sin mening, torde på det 
fullständigaste hafva bekräftat det resultat, hvartill framställningen 
af Boströms idélära och hans därmed omedelbart sammanhängande 
äsigter ledde oss. Det har nämligen visat sig, att det, enligt Bo- 
ström, gifv^es blott ett enda i alla afseenden oinskränkt eller oänd- 
ligt väsende, det absoluta förnuftet, den absoluta personligheten 
I eller, såsom Boström ock uttrycker sig, den allvetande Gudomlig- 
I heten. Alla andra väsenden äro, i jämförelse med honom, ändliga 
eller i visst afseende inskränkta och relativa. Dock äro de ändliga 
väsendena, när de fattas i sin sanning eller sådana de omedelbart 
äro i och för Gud, hvilken utgör deras yttersta grund eller i hvil- 
; ken de ingå såsom moment, icke sinliga, icke uteslutande hvar- 
' andra i tiden och rummet, utan rent osinliga, rent andliga väsenden, 
i d. v. s. rent ideella personligheter, i likhet med Gud. De falla 
I därföre icke blott inom Gud, utan äfven inom hvarandra, hvilket 
i äfven kan uttryckas så, att de ega ett systematiskt eller organiskt 
' sammanhang med Gud och med hvarandra, och att, på grund af 
detta fullkomliga sammanhang, hvarje i Gud varande väsende ut- 
trycker det hela på ett sätt, som öfvcrensstämmer med det ifråga- 
varande väsendets begrepp att vara detta bestämda moment i det 
hela och intet annat. — Ehuru nu, enligt denna Boströms åsigt, 
det gudomliga väsendet är upphöjdt öfver den sinliga verlden, och 
ehuru hvart och ett af Gudomlighetens moment, såsom i sitt slag 
fullkomligt och uttryckande det hela pä ett specielt sätt, är sam- 
stämmigt med det hela och bidrager till dettas fullkomlighet, så 
är det dock, enligt hvad jag redan antydt och ytterligare skall 
visa i det följande, icke för Boström omöjligt att gifva en följd- 
riktig förklaring af den sinliga, i tiden och rummet varande verlden. 
Huru annorlunda beskaffad är nu ej den lära, som herr Edfeldt 
framställer, under påstående, att den skall hafva utgjort Boströms 
verldsåsigt! Enligt herr Edfeldt gifves det icke blott ett enda oänd- 
ligt väsende, utan oändligt många sådana*). Eller, rättare sagdt, 
det gify^es för herr Edfeldt egentligen inga andra väsenden än oänd- 



*) Edfeldt, p. anf. st. s. lo: <?Det första jag således nu har att visa, är 
att det enligt Boström finnes många absoluta eller oändliga väsenden och icke 
endast ett». Jfr ss. 14, 15, 16. 
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liga. Då nämligen alla väsenden, som inga i Gud — och några 
andra väsenden i ordets egentliga bemärkelse antager väl icke herr 
Edfeldt — hafva samma oändlighet eller absoluthet som Gud, så 
kan Gud icke hafva något företräde framför dem. Men har 
'Gud icke något företräde framför dem, utan äro de med honom 
fullt jämlika, sä måste de ock själfva vara Gudar, och det gifves 
då inga andra väsenden än Gudar. Härmed är dä herr Edfeldts 
polyteism uppenbar. Ville han för undvikandet af denna för- 
klara, att det oändliga väsendet, som kallas Gud, har det företrä- 
det framför de öfriga oändliga väsendena, att lian är deras enhet, 
princip och subjekt, så är det klart, att påståendet om de öfriga 
väsendenas oändlighet eller fulla jämlikhet med Gujd är upphäfdt. 
Fasthålles åter den nämda oändligheten eller jämlikheten, sä blir 
det, enligt hvad jag förut anmärkt, omöjligt att angifva någon be- 
stämning, hvarigenom väsendena skulle kunna skiljas från Gud och 
frän hvarandra. De sammanfalla således, enligt principium iden- 
titatis indiscernibilium, till ett enda väsende. Detta sammanfallande 
skulle endast — för föreställningen — kunna förhindras därigenom, 
att man läte väsendena vara skilda ... i rummet. Men detta 
är icke den enda förstörande (nihilistiska) konsekvens, till hvilken 
herr Edfeldt drifves genom sin åsigt, utan han drifves äfven till den 
fullständigaste verldsfömekelse (akosmism). Finnes det nämligen 
blott oändliga väsenden, så finnes det inga ändliga. Detta är 
en identisk sats. Alla de faktiskt gifna ändliga väsendena, hela 
den ändliga verlden är sålunda, enligt den följdriktiga utvecklingen 
af herr Edfeldts lära, ett väsenlöst intet. 

Att nu denna lära icke är Boströms, utan herr Edfeldts ^en 
tillhörighet, röjer sig ytterligare genom de motsägelser, i hvilka herr 
Edfeldt invecklar sig, när han skall närmare bestämma hvad han 
egentligen menar med sina många absoluta väsenden. Att när- 
mare granska och uppvisa alla dessa motsägelser skulle dock leda 
till för stor vidlyftighet. Jag vill därföre inskränka mig till några 
af dem, som falla mest i ögonen. 

På flere ställen i sin skrift förklarar herr Edfeldt, att betraktel- 
sen af väsendena, sådana de äro i sitt lif i och för Gud eller såsom 
hans bestämningar, är det samma som att betrakta dem endast 
formaliter eller från formens synpukt*). Det är af vår före- 

*) Jfr Edfeldt, p. anf. st. t. ex. s. 21. 
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gående framställning och redogörelse för Boströms idélära tydligt, 
att demia herr Edfeldts förklaring är en ren godtycklighet, och att 
den fullständiga betraktelsen af väsendena, sådana de äro i och 
för Gud, äfven fordrar att de betraktas materialiter eller från 
innehållets synpunkt. Idéerna äro ju inga tomma eller innehålls- 
lösa former. Detta erkännes ock af herr Edfeldt själf på andra 
ställ«i, där han säger, att de väsenden, som utgöra det gudomliga 
förnuftets moment, hafva större eller mindre materiell fullkomlig- 
het*). Men påståendet att betraktelsen af väsendena såsom be- 
stämningar hos Gud vore det samma som att betrakta dem 
iformaliter», är icke blott sä till vida oriktigt, som det innebär den 
nämda ensidigheten eller ofullständigheten, utan detta påstående är 
oriktigt äfven därföre, att det uttrycker ett förbiseende däraf, att 
hvarje väsende kan betraktas både formaliter och materialiter, an- 
tingen det tankes såsom bestämning hos Gud eller såsom 
ett förnimmande subjekt för sig själft. 

Ganska ofta finner man herr Edfeldt yrka, att betraktelsen af 
väsendena, sådana de äro i och för Gud eller när de ses ifrån hans 
synpunkt, är detsamma som att betrakta dem «inom sig»**) 
[icke såsom moment i högre väsenden och i det högsta]. På sid. 
50 i sin bok motsätter däremot herr Edfeldt mot hvarandra ett väs- 
endes betraktande «inom sig» och dess betraktande såsom bestäm- 
ning hos Gud ***). — Man finner lätt, att det förra af dessa herr 
Edfeldts yttrande icke blott står i strid med det senare, utan att 
det äfven i sig själft är alldeles oriktigt. Att betrakta ett väsende 
<inom sig» är enligt Boströms vanliga språkbruk, af hvilket herr Ed- 
feldt betjänar sig, det samma som att endast fästa sig vid dess 
positiva bestämningar under bortseende från dess s. k. negativa 
bestämningar, hvilka väsendet erhåller därigenom att det ingår 
såsom moment i högre väsenden och i det högsta f). Af detta 
Boströms språkbruk är det klart, att ett väsendes betraktande 



*) Jfr Edfeldt, p. anf, st. ss. 12, 13, 46 m. fl. 

**) Edfeldt, p. anf. st. ss. 3, 19. 

***) Edfeldt, p. anf. st.: ^r^^traktar man detta väsende, icke inom sig 
själft, utan såsom bestämning hos Gud, så är det Gud själf, varande på ett visst 
sätt . .* 

t) Jfr Boström, Skrifter II. s. 273; Stridsskriften mot Borelius s. 800. f. 
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såsom bestämning hos Gud omöjligen kan vara det samma som 
att betrakta det blott: «inom sigi. Ty i annat fall skulle uppfatt- 
ningen af väsendet såsom moment i Gud vara det samma som 
bortseendet därifrån, att väsendet ingår såsom moment i högre 
väsenden och i det högsta (i Gud)! Men så orimligt detta än är, 
finner man ändock, att herr Edfeldt vanligen helt och hållet identi- 
fierar väsendenas betraktande såsom bestämningar hos Gud med 
deras betraktande «inom sig?, likasom han identifierar bägge delame 
med väsendenas betraktande «formaliter» *). 

På sid. 30 i herr Edfeldts skrift finner man honom göra den 
anmärkningen mot sin motståndare (Nyblaeus), att denne skulle 
tillägga Gud i visst afseende väsenlösa förnimmelser, emedan [enligt 
den mig tillagda åsigten] ten relativ differens eller motsats finnes 
emellan hvad lifsformerna [väsendena] äro i och for sig sjäifva och 
hvad de äro i och för Guds medvetande». På nästföljande sida 
(31) yrkar herr Edfeldt: «Men ha de ändliga väsendena ingenegen 
bestämdhet och intet själfständigt lif i och för sig sjäifva i dess 
åtskillnad från deras lif och vara i och for Gud såsom hans be- 
stämningar, eller sammanfaller deras lif och tillvaro for sig sjäifva 
med deras lif och tillvaro i och för Gud och såsom innehåll lios 
honom, så äro de icke häller några verkliga väsenden, utan endast 
akcidenser, modifikationer eller uppenbarelseformer af en verlds- 
substans». — Väsendenas differens från hvad de äro i och för Gud 
eller såsom Guds idéer skall således, enligt herr Edfeldt, å ena sidan 
göra dem väsenlösa, men likväl å andra sidan vara ett vilkor för 
deras själfständighet! 

Det erkännes af herr Edfeldt på sid. 17 i hans polemiska skrift, 
att väsenden, som hafva samma innehåll eller positiva bestämn- 
ingar, sammanfalla till ett enda väsende, men han bestrider i alla 
fall mitt yrkande, att tvänne väsenden, som hade samma oändlig- 



*) Edfeldt, p. anf. st. s. 3.: «Angående Gud och hans bestämningar har 
jag vidare i min skrift framhållit, att de väsenden, som innehållas i Guds en- 
het, enligt Boström äro, när de betraktas inom sig sjäifva (formaliter) eller 

när de ses i Gud såsom momente'r af hans själfmedvetande » 

p. anf. st. s. 19. »Här sages, att Guds eviga idéer alla ocfk sjäifva äro till 
formen, — d. v, s. när de betraktas inom sig sjäifva eller så som de äro, 
när de ses ifrån Gudomlighetens synpunkt — absolut lefvande» etc. — Jfr p. 
anf. st. s. 21. 
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het eller samma absoluta fullkomlighet skulle — om man på försök 
ville antaga tvänne sådana — sammanfalla till ett enda. Hr Ed- 
feldt tyckes sålunda icke inse, att den antagna lika oändligheten ^ 
eller fullkomligheten hos väsendena måste tänkas bero därpå, att 
de äro absolut lika i sina bestämningar eller egenskaper, så att 
ingen bestämning eller egenskap finnes hos den ena, som icke också 
finnes hos den andra. Hade herr Edfelt insett denna sanning, så 
hade han ej kunnat bestrida mitt yrkande. 

Det återstår mig ännu, innan jag öfvergår till den andra 
hufvudpunkten i tvisten mellan herr Edfeldt och mig eller vänder 
mig till frågan om Boströms förklaring af den sinliga verlden, att 
äfven skärskåda herr Edfeldts bemödande att i sin polemiska skrift 
försvara sitt förut gjorda påstående, att Gud nedsättes till ett 
ändligt väsende, om ej de bestämningar, som konstituera hans 
väsendes mångfald, själfv^a äro absoluta väsenden, hvilka ega 
samma oändlighet som han [— äro Gudar]. Ty — säger herr 
Edfeldt — äro ett väsendes bestämningar ändliga, så är ock väs- 
endet själft ändligt *). Jag anmärkte i min förra kritiska upp- 
sats mot denna herr Edfeldts tillämpning af den logiska satsen 
mota not(e est nota rei ipsius*, att det absoluta väsendet (det hela) 
icke själft lider någon inskränkning (förändligas) däraf, att det har 
ändliga väsenden uti sig såsom sina moment eller bestämningar, 
emedan den inskränkning (det negativa), som finnes hos dessa 
väsenden (moment), icke förefinnes hos dem annat än i förhåll- 
ande till det hela (absoluta) eller under förutsättning af detta 
och i jämförelse med dess absoluthet **). För att vederlägga den- 
na min anmärkning, invänder nu herr Edfeldt i sin polemiska 
skrift: '«Det är just detta, att det negativa (inskränkningen) är 
negativt i förhållande till det hela eller Gud, om också endast 
i förhållande till honom, som utgör det betänkliga i prof. Nyblaei 
lära» cDet är detta det negativas förhållande till Gud, 



*) Edfeldt, p. anf. st. ss. 3, 39, 45, 53. Jfr inledningsskriften till Bo- 
ströms arbeten, ss. 42, 50. 

**) Jfr ofv. Om den boströmska filosofien, s. 25. — Boström, Skrifter II., s. 
488. «I ett system eller en organism måste de moment, som tillsamman 
iutgöra dess innehåll, vara i förhällande till det hela mer eller mindre 
jofullkomliga » 

Nyblaus, 5 
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som upphäfver hans absoluta karakter, alldenstund hvarje väsen 
är bestämdt af det, aom till det samma står i förhållaade»*), 

^Man finner lätt, att herr Edf eldt vid denna invändning mot mig 
gör sig skyldig till den betänkligaste begreppsförväxling. Han 
förväxlar nämligen begreppet att stå i förhållande till något 
annat (förutsätta ett annat, hänvisa pä ett annat) med att 
tvärt om vara det (väsende), hvartill , något annat står i 
förhållande. Det absoluta skulle således, enligt herr Edfeldt, 
nedsättas till ett relativt väsende, icke så vida det själft stode 

• i förhållande till något annat eller förutsatte (vore beroende af) 
något annat, utan så ^vida det uppfattas såsom det förutsätt- 
ningslösa väsende, hvartill alt annat står i förhållande eller 
hvarpå alt annat hänvisar såsom på sin förutsättning! — Full- 
ständig upplysning om den rätta tillämpningen af satsen: nota 
noUB est nota rei ipsius hade herr Edfeldt kunnat vinna, om han 
vändt sig till Boström, hvilken till svar på en mot honom 
riktad anmärkning, att det absoluta väsendet själft blefve änd- 
ligt, därföre att det hade ändliga väsenden i sig såsom sina 
bestämningar, yttrade**), att enligt en sådan logik «skulle man 
nödgas tänka och säga så här: då det jämna talet har udda 
uti sig, så är det själft udda, och då linien har punkter uti 
sig, så är den själf punktuell, och då triangeln har linier uti 
sig, så är den själf lineär, och då den oändliga serien har änd- 
liga kvantiteter uti sig, så är den själf ändlig: och då det 
mänskliga samhället har män och kvinnor uti sig, så är det 
själft manligt och kvinligt eller hermafroditiskt o. s. v.» — Det 
bör ej vara obekant, tillade Boström, «att ej alla de begrepp, 
hvilka ingå såsom bestämningar i ett annat, kunna om detta 
utsägas såsom adjektiver. Man kan t. ex. ej säga, att triangeln 
är lineär eller punktuell, ehuru han visserligen bestämmes af linier 
och punkter eller har sådana såsom bestämningar uti sig; ty 
mot dessa bildar han såsom ytefigur en motsats, och kan så- 
ledes ej karakteriseras just genom de kännemärken, som äro 
distinktiva för dem, d. v. s. som just åtskilja dem frän honom 
själf. Och på samma sätt förhåller det sig med det oänd- 



*) Edfeldt, p. anf. st. s. 15. 

**) Bostrgm, Stridsskriften mot Borelius, s. 27. 
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liga eller absoluta och de ändliga eller relativa väsenden, 
af hvilka det positivt bestämmes, och hvilka det följakt- 
ligen innehåller uti sig».. 



Vänder jag mig slutligen till frågan om den sinliga, i tiden 
och rummet varande verldens förklaring ur den osinliga, så kan 
ingenting vara mer olika än Boströms och herr Edfeldts svar på 
denna fråga. Enligt hvad redan blifvit anmärkt i det föregående, 
är den sinliga verlden, enligt Boström, en följd af idéens ändlighet 
under förutsättning af dess förhållande till eller organiska be- 
stämdhet af den osinliga verlden i hela dess oändliga innehålls- 
rikedojn. Boström säger ock därföre, enligt hvad jag omnämt i 
det föregående, att «den sinliga verld, som existerar omedelbart 
för oss, a) förutsätter hela den osinliga verkligheten, b) 
förutsätter vår mänskliga andes eller idées ändlighet»*). 
Meningen med dessa Boströms ord är ej 3vår att förstå, i synner- 
het som han på flere ställen däröfver förklarat sig med full be- 
stämdhet. Han vill först och främst säga, att emedan människan 
— och hvad som i detta afseende gäller om henne, det gäller 
äfven om de öfriga ändliga förnuftsväsendena — tänkt såsom en 
idé hos Gud eller såsom en medlem af hans osinliga verld, är 
ändlig och relativ (en relativ personlighet), sä måste hon hafva 
en ändlig förnimmelsekraft, hvars mått bestämmes af 
hennes eviga plats inom idéernas system eller inom per- 
sonlighetens rike**). I följd af denna ändlighet eller inskränk- 
ning i sin ursprungliga förnimmelsekraft kan människan, när hon 
tankes såsom ett förnimmande subjekt, ett jag eller en person- 
lighet (icke blott för Gud, utan äfven) för sig själf, blott på 
ett ofullkomligt sätt genomtränga eller genomskåda hela den 
oändliga rikfedomen af den osinliga verld, hvartill hon står i för- 



*) Jfr Boström, Skrifter II. s. 279. 

**) Jfr Boström, Skrifter II. ss. 277, 284. 
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hållande eller hvaraf hon ursprungligen är organiskt bestämd. 
Hennes uppfattning af den osinliga verlden måste därföre blifva 
mer eller mindre afvikande från Gudomlighetens egen. Eller m. 
a. o.: hon måste för sitt eget medvetande få en egen verld, en 
s. k. fe no men ver Id, i hvilken den osinliga verlden visserligen 
är närvarande och förnimmes, men likväl alltid såsom mer eller 
mindre annorlunda eller såsom mer eller mindre motsatsen till 
hvad den är i sin sanning och ursprunglighet*). 

Af denna lära drager Boström ibland annat den vigtiga slut- 
satsen, att människans uppfattning af sin egen idé aldrig kan 
fullkomligt sammanfalla med Guds uppfattning af den samma, 
eller att hon aldrig för sig själf eller för sitt eget medvetande 
kan blifva hvad hon för Gud evigt är. Äfven i hennes högsta 
aktuella lifsform förmår människan icke med samma klarhet som 
Gud genomskåda sitt förhållande till honom och de öfriga väsen- 
dena, hvilket m. a. o. äfven kan uttryckas så, att till och med i 
denna högsta lifsform måste för henne komma att kvarstå åt 
minstone en skugga af sinlighet **). 

Också förklarar Boström, att emedan Gud fullkomligt genom- 
skådar människoidéen, så vet han icke blott att människan för 
sitt eget medvetande har vår närvarande fenomenverld, utan Gud 
fattar äfven sud ceternitatis specie alla de fenomenverldar, hvilka 
människan under sin utveckling genom hela mångfalden af sina 
lifsformer har för sitt medvetande***). 

Såsom man finner, gifver Boström en verklig och ifrån hans 
ståndpunkt följdriktig förklaring af den sinliga verlden, hvilket 



*) Jfr Boström, Skrifter II. ss. 276 (slutet) o. ff., 279 o. f. 488 (mom. 26), 
489 (mom. 29). — Upplysande för Boströms åsigt angående den sinliga verlden 
är äfven följande yttrande i stridsskriften mot Borelius s, 53: «Människan 
t. ex. är i och för sig själf blott ande och förblir i och för sig själf blott 
ande i evighet. Sin kropp och sin yttre (materiella) verld får hon blott 
xora av/ufiefivxogy d. v. s. genom någonting annat än sig själf. Hon får den 
nämligen genom sitt förhållande till de Öfriga andliga väsendena, 
hvilka alla bestämma hennes själfmedvetande eller förnimmas af henne, men 
hvilka hon såsom ändlig ej kan förnimma fullkomligt och dä/före måste för- 
nimma såsom mer eller mindre annat än hvad de äro i sin sanning, d. v. s. 
såsom någonting mer eller mindre yttre och materielt.* 

**) Jfr Boström, Skrifter II. ss. 294 o. f. 

***) Boström, Skrifter II. ss. 530—533. Jfr Stridsskriften mot Borelius, s. 61. 
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däremot icke är händelsen med herr Edfeldt. Denne inskränker sig 
nämligen till en blott försäkran, att de oändliga väsendena 
(entia absoluta)^ som ingå i Gud, skola, när de tänkas, icke blott 
såsom Guds bestämningar, utan såsom «tillvarande», d. v. s. så- 
som förnimmande subjekt för sig själfva, vara relativa, ändliga 
eller sinligt förnuftiga väsenden (enäa relativa)^ och såsom sådana 
ibrnimnnteL den absoluta verlden på ett ofullkomligt sätt eller så, 
att denna för dem visar sig såsom en sinlig, i tiden och rummet 
varande verld*). Huru motsägande denna herr Edfeldts försäkran 
i sig själf är, inses genast, så snart man besinnar, att väsenden, 
som skola hafva samma oändlighet eller absoluthet som Gud, ock 
böra vara lika fullkomliga subjekt som han, ocji således vara fria 
från all ofullkomlighet i sitt förnimmande, eller m. a. o. ega ett 
till formen och innehållet absolut fulländadt vetande. Att låta 
oändliga personligheter hafva ändlig förnimmelsekraft, är lika orim- 
ligt som att låta ändliga personligheter vara utan all ändlighet 
eller inskränkning i sitt förnimmande. Klart är dessutom, att, om 
det ligger i begreppet af de väsenden, som ega samma oändlighet 
eller absoluthet som Gud, att de «för sig själfva eller för sitt eget 
medvetande äro ^ientia relativa^^ så borde det ock ligga i Guds 
begrepp, att han för sig själf vore ett <iens relaävum^. Endast 
någon underbar tillfällighet måste då hafva räddat Gud från att 
dela de öfriga «absoluta väsendenas» öde! — Vid öfver vägande af 
dessa motsägelser återföres jag till den förut gjorda anmärkningen, 
att herr Edfeldt blott ur erfarenheten upptagit det faktum, att sinligt 
förnuftiga väsenden finnas, och att han stält dessa väsenden bred- 
vid sina tentia absoluta^* under förklarings att de förra äro substan- 
tialiter identiska med de senare. Herr Edfeldt söker visserligen att 
skjuta ifrån sig denna anmärkning genom att hänvisa till sidd. 275 
— 281 och 488 i andra delen af Boströms skrifter, men, om man 
följer denna hänvisning, finner man att, sä vidt det på dessa sidor 
är fråga om förklaringen af den sinliga verlden, denna förklaring 
just är den, hvilken jag ofvan angifvit såsom varande Boströms **). 



*) Edfeldt, p. anf. st. s. 24. Jfr inledningsskriften till Boströms arbeten, s. 3. 

**) Boström, II. s. 276 (slutet) o. f.: «rDå det ursprungliga innehållet i 
hvarje förnimmande själfmedvetande — Gud och hans rena idéverld — ej kan 
af det ändliga väsendet förnimmas med absolut klarhet och tydlighet, så måste 
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Genom den undersökning, som jag anstalt rörande hr Edfeldts 
uppfattning af Boströms idélära och därmed sammanhängande för- 
klaring af den sinliga verlden, torde det kunna anses vara till fiillo 
ådagalagdt och bevisadt, att den inledningsskrift, hvari herr 
Edfeldt först framstälde de åsigter, som utgjort föremålet för vår 
tvist, är egnad att i .visst afseende missleda läsaren af Boströms 
arbeten eller att väcka helt och hållet falska och oriktiga före- 
ställningar om grundtankarna i Boströms metafysik. Att en pro- 
testv uttalades mot herr Edfeldts tolkning af dess^ grundtankar, 
syntes mig därföre vara alldeles nödvändigt. Dock beslöt jag 
icke förr att offentligen framlägga en sådan, än sedan jag enskildt 
(i bref) meddelat herr Edfeldt mina betänkligheter och ifrån honom 
erhållit ett afvisande svar. Herr Edfeldt har själf erkänt, att den 
anmälan af Boströms skrifter, hvari mina kritiska anmärkningar 
fingo sin plats, var hållen i en mot honom välvillig anda. Jag 
tror knapt att någon läsare af hans svar skall säga, att detta bär 
prägeln af aktning och välvilja för motståndaren. Tvärt om har 
herr Edfeldt uppträdt med en dogmatisk myndighet, och i sin 
argumentation gått till väga på ett sätt, som i hvarje sakkunnig 
och opartisk domares ögon bör befria mig frän all skyldighet att 
vidare med ^onom inlåta mig i vetenskaplig diskussion. 



det i och för detta visa sig såsom någonting mer eller mindre (motsatt) annat, 

än hvad det är i och för sig själft (i sin sanning eller för Gud) ». 

Endast det oändliga förnuftet eller Gud kan förnimma sig själf, och därigenom 
alt annat, absolut klart och sant; alla andra måste förnimma sig själfva, och 
därigenom alt annat, mer eller mindre dunkelt och oredigt och sålunda i det 
afseendet relativt ofullkomligt. Detta har sin grund däri, att hvart och 
ett annat väsende än det högsta är ändligt, och, ehuru till formen i 
och för sig själf fullkomligt, likväl till innehållet relativt ofullkomligt, när det 
jämföres med de högre och det högsta; ty det visar sig då hafva endast ett 
visst lägre mått af perceptionskraft, hvilket beror af dess eviga plats i väsen- 
denas system.» — s. 279. Af denna orsak tala vi här endast om den sinliga 
verld, som existerar omedelbart i och för oss; och att denna har den allmänna 
bestämningen af relativitet visar sig lätt, när man betänker, att han a) förut- 
sätter hela den osinliga verkligheten, b) förutsätter vår mänskliga 

andes eller idées ändlighet » s. 488. «I ett system eller en 

organism måste de momenter, som till samman utgöra dess innehåll, vara i 
förhållande till det hela mer eller mindre ofullkomliga, och så 
vida de äro lefvande eller själfmedvetande, äfven i samma afse- 
ende mer eller mindre ofullkomligt förnimmande*. 



Digitized by CjOOQIC 



Om Andreas Rydelius. 

Ett föredra; vid filos, doktorspromotionen i Lund d. 31 Maj 1883. 



^tt all mänsklig bildning, och särskildt den vetenskapliga, har 
en historisk karakter eller utgör en genom tiderna fortlöp- 
ande kedja, hvars alla länkar oupplösligt sammanhänga med 
hvarandra, det hör- till de sanningar, som dagligen upprepas, utan 
att dock tillvinna sig tillbörligt inflytande på människornas tanke- 
och handlingssätt. Åt minstone torde med alt skäl kunna sägas, 
att vi Svenskar, ehuru vi å ena sidan gärna berömma oss af vår 
forntid, likväl å andra sidan äro ganska benägne att åt glömskan 
öfverlemna resultatet af våra faders arbete på kulturens särskilda 
områden. Utan tvifvel utgör denna benägenhet en af förklarings- 
grunderna till det ofta anmärkta förhällandet, att den svenska 
bildningen, fastän den snart sagdt pä alla områden har att upp- 
visa storartade företeelser, personligheter, utmärkta af hög och 
mäktig originalitet, likväl i det hela bär en fragmentarisk prägel 
och icke framskrider med den själfständighet, som, inifrån utveck- 
lande de nationella anlagen, med öppen mottaglighet för det sanna 
och goda hos andra folk, eger kraften att stöta ifrån sig alt det falska 
och dåliga i främmande inflytelser. I betraktande häraf har 
det synts mig vara lämpligt att inleda denna akademiska högtid 
med att för vår erinring framkalla bilden af en af den svenska 
kulturens förnämste män, som tillika var en af detta universitets 
lärare, nämligen Andreas Rydelius. Väl har hans bild redan förut 
blifvit tecknad af professorn i historia Erland Sam. Bring, af 
filosofen Daniel Boéthius, af skalden Fr. M. Franzén, och slutligen 
af en af detta universitets närvarande lärare, som skildrat Lunds 
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universitets historia och i denna skildring äfven sökt att bestämma 
den plats, hvilken Rydelius intager i hela vår odlings häfder. 
Men ehuru Rydelius sålunda blifvit tecknad af flere, har dock 
ingen af de nämde författarne gjort sig till uppgift att närmare 
karakterisera honon) såsom filosofisk tänkare. Denna uppgift har 
blott ofullkomligt blifvit löst af Lorenzo Hammarsköld i dennes 
mnteckningar rörande det filosofiska studium i Sveriges. 'Att 
verkligen lösa denna uppgift, skulle emellertid fordra mera tid, än 
som vid detta tillfälle står mig till buds. Jag inskränker mig 
därföre till ett försök att med nå^ra ord karakterisera den all- 
männa riktningen af Rydelii filosofiska tänkesätt, sådant som 
detta framträder i hans mest bekanta arbete, hans s. k. <cFörnufts- 
öfningary». 

Men innan jag öfvergår till mitt nu angifha egentliga ämne, 
torde det icke vara ur vägen, att jag åt minstone för några ögon- 
blick faster mig vid Rydelii personlighet, och anför några af de 
allra allmännaste dragen ur hans lif, då jag icke vågar förutsätta 
att dessa drag äro tillräckligt bekanta för alla dem, som här äro 
närvarande; I själfva verket äro Rydelii läror och hans personlig- 
het så nära förbundna med hvarandra, att man svårligen skall 
rätt kunna fatta de förra, om man helt och hållet bortser från 
den senare. Rydelius föddes i Linköping den 24 Aug. 1671, altså 
under Carl XLtes regering, och han blef gammal nog för att 
upplefva det förändrade statsskick, som i vår historia fått namn 
af frihetstiden. Rydelius dog nämligen d. i Maj 1738, på en resa till 
Stockholm. Rydelius fick således bevitna de största förändringar 
i sitt fäderneslands öden, som ett mänskligt öga kan skåda; för- 
ändringar, genom hvilka Sverige fördes till höjden af makt och ära, 
men också snart störtades från det rum bland Europas stater, 
där Gustaf II Adolfs och Carl X:s snille och hjältemod hade 
stält det. Man kan lätt förstå, att anblicken af dessa fäderneslandets 
olyckor skulle hos en man, sådan som Rydelius, hvilken helt och 
hållet upptagit fäderneslandets lif i sitt eget, väcka en djup känsla 
af förgängligheten och ombytligheten af alt jordiskt, och bidraga 
till att rikta hans själ på det, som är höjdt öfver alla timlighetöis 
växlingar, på det osinliga, eviga och oförgängliga. Till väckandet 
och fostrandet af en sådan sinnesförfattning bidrogo äfven de all- 
varsama pröfningar, hvaraf hans enskilda lif var uppfyldt. Men 
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likasom både fäderneslandets olyckor och Rydelii enskilda lefnads- 
öden voro egnade att stärka den religiösa riktningen i hans sinne, 
så voro säkerligen ock den utomordentliga kraftutveckling, som 
utmärkte^ hela det karolinska tidehvarfvet, och de otroliga för- 
sakelser, som den enskilde då fick underkasta sig för fädernes- 
landets väl, egnade att stålsätta och härda hans sedliga karakter. 
Sin filosofiska bildning grundlade Rydelius i Upsala, där han 
blef student 1689. I Upsala fanns dä en framstående lärare i 
filosofi, nämligen professor Billberg, hvilken var tillgifven Cartesii 
läror. Vid Billbergs föreläsningar och personlighet fäste sig -Ryde- 
lius så, att han, då Billberg 1693 flyttade till Örebro, hällre lem- v 
nade akademien än dennes sällskap och undervisning. Största 
delen af sitt lif tillbragte han dock här i Lund: här uträttade han 
sin egentliga lifsgäming. Till Lund flyttade han 1699 pä upp- 
maning af tvänne Lundaprofessorer, Stobaeus den äldre och Erland 
Lagerlöf, hvilka blifvit intagne af det tal, som Rydelius höll i 
Stockholm på riddarhuset till firandet af kronprinsens, sedermera 
konung Carl XILs femtonde födelsedag. I Lund gick dock Ry- 
delii befordran endast långsamt. Först efter förloppet af 12 år 
blef han 1710 nämd till ordinarie professor i teoretisk filosofi. 
Ehuru Rydelius under alla dessa år var professoremas enda bi- 
träde, och ehuru hän höll föreläsningar i teologi, i filosofi, i väl- 
talighet och de lärda språken, ja till och med i naturkunnighet ' 
och matematik, så var* han icke ens docent vid akademien, emedan 
han ej var filosofie magister. Han var endast genom ett stipen- 
dium fäst vid universitetet, ända till dess han 1708 utnämdes till 
inspektor för kongl. stipendiaterna eller praepositus för communi- 
tetet — en befattning, som dock ej var förenad med någon lön. 
Också voro de ekonomiska svårigheter, hvarmed han^ under dessa 
år hade att kämpa, så stora, att han, enligt hvad det berättas, 
en tid skall hafva umgåtts med tanken att slå alt hopp om be- 
fordran vid akademien ur hågen och i stället blifva bokhandlare. 
Hans kärlek till fäderneslandet och vetenskapen förmådde honom 
dock att afetå från denna plan och fortsätta med den verksamhet, 
som gjorde honom till en akademisk lärare, med hvilken knapt 
någon annan uthärdar jämförelsen. Ehuru hans hälsa genom ständ- 
iga själsansträngningar var så försvagad, att han nästan h varje 
år nödgades under flere veckor hålla sig vid sjuksängen, lät han 
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icke däraf förhindra sig från att vanligen börja sin arbetsdag kl. 3 
på morgonen och fortsätta den till sent på aftonen. Icke en gång 
krig och pest, som gjorde Lunds innevånare husvilla, kunde förmå 
honom att göra afbrott i den studerande ungdomens undervisning. 
Flyktande frän det ena stället till det andra, följdes han alltid af 
flere bland sina lärjungar, för hvilka han i byame på landet, där 
han kunde finna någon säkerhet och stillhet, fortfor att hålla sina 
vanliga föreläsningar*). Med det brinnande lärarenitet förenade 
han en lärdom, öfver hvilken man måste häpna, och ett föredrag, 
som fängslade icke blott genom sin klarhet och sin rikedom på 
nya och snillrika tankar, utan genom hela^ den sällsynt ädla, på 
en gång milda och starka personlighet, som däri uppenbarade sig. 
Hans lärareverksamhet inskränkte sig emellertid ej till hans före- 
läsningar, utan han trädde i' enskild personlig beröring med 
studenterna och sökte att på detta sätt leda deras utveckling. 
Också har ifrån honom utgått en strålkrans af lärjungar, som på 
flere områden grundat ett nytt tidskifte i den svenska bildningen. 
Till dessa lärjungar höra, enligt hvad Lunds universitets historia 
förtäljer, skalden och den förste svenske historieskrifvaren Olof v. 
Dalin, den kritiska historiens anherre i Sverige Sven Lagerbring, 
David Nehrman-Ehrenstråle, som bröt banan för svensk rätts- 
vetenskap, och Nils Rosén von Rosenstein,' som bröt den för 
svensk läkarekonst, Kilian Stobaeus, som gifvit en så mäktig lyftning 
åt svensk naturvetenskap och som i sin ordning blef Carl v. Linnés 
lärofader, och slutligen äfven den förste svenske politiske publi- 
cisten Niklas v. Oelreich**). 

Det bör ej lemnas onämdt, att till åhörarne af Rydelii före- 
läsningar en tid hörde äfven den från Turkiet äterkomne Carl Xllrte, 
och att det var på konungens uppmaning, som Rydelius på sven- 
ska utarbetade och utgaf sina s. k. cFömuftsöfningar». 

Vi hafva nämt, att Rydelius efter många års väntan slutligen 
blef filosofie professor. Han började då att inrätta sitt bo, i hopp 
att kunna fullborda sitt giftermål med sin lärares, filosofen Billbergs, 
dotter Hedvig Eleonora, med hvilken han länge varit förlofvad 
Då förlorade han genom en vådeld, som förstörde en betydlig del 



*) Boethius, Minne öfver And. Rydelius Sthm 1783, s. 26. 
**) Weibull. Lunds Universitets historia. I. s. 183. 
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af staden Lund, sitt hus och alt hvad han ^de — däribland sitt 
bibliotek och sina manuskript. Det var förmodligen denna för- 
störing af hans nyss anlagda bo, jämte det förhållandet, att det 
dröjde länge innan han kom i åtnjutande af någon stadgad lön, 
som fördröjde hans giftermål. Emellertid bortrykte döden det 
föremål, som hade fäst hans hjärta *). Han knöt därefter intet 
nytt kärleksband, utan fortgick ensam på den lefnadsbana, som 
slutligen förde honom till biskopsstolen i Lund och procancelleriatet 
öfver Lunds universitet. ' 

Vi afsluta dessa korta drag om Rydelii lif och personlighet 
med att anföra några af honom författade verser, som troget af- 
spegla hela hans sinnesförfattning: 

«Lit ej på glas, det brister så gärna. 
Gör ej på mull din räkning så lång: / 

' Ser Du i öster uppgå en stjärna, 

Vet, att hon har till väster sin gång. 
Sent eller fort hon måste gå under: 
Ack! h varför ej fort? . , 

Räkna så långt fåfängliga stunder, 
Det gagnar ej stort. 
■ Flyktiga verld, ho vill dig berömma, 
Som känner dig rätt? 



Man skulle mycket misstaga sig, om man trodde att Rydelii 
akademiska verksamhet inskränkte sig till hans muntliga undervis- 
ning och hans öfriga mångfaldiga embetsgöromål. Han har fast 
mer författat, en sådan mångfald af skrifter, att de, samlade tillhopa, 
skulle utgöra ett litet bibliotek. Den af hans skrifter, som vunnit 
största ryktbarhet, är dock hans «Förnuftsöfn!ngar», hvilka utgöra 
den första på svenska författade filosofiska skrift. Förut fram- 
stäldes de filosofiska undersökningarna alltid på latin. Besinnar 
man, att det svenska språket icke förut var användt för att där- 
med uttrycka filosofiska tankar, så måste man skänka sin beundran 
åt den makt, som Rydelius visar sig ega öfver det nya spräk- 



*) Franzén, Minnesteckningar, II Stkhm 1859, ss. 46 o. f. 
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instrumentet. Hans framställning, ehuru visserligen alt för rik på 
latinska termer, är dock icke besvärad af någon tyngd, som gör 
den onjutbar. Tvärt om höjer den sig ofta till en manlig väl- 
talighet, son) vitnar om att dess författare var utmärkt icke blott 
af filosofisk djupsinnighet, utan äfven af en gedigen estetisk smak. 

Ville man i vår tids terminologi uttrycka det ämne, hvarmed 
Rydelius egentligen sysselsätter sig i sina fömuftsöfningar, så skulle 
man säga, att de handla om <tmetoden för det akadetniska studiunt%. 
Efter alt hvad jag vet, är Rydelius den förste, som gjort detta 
ämne till föremål för en genomförd vetenskaplig undersökning. 
Ställer man sig på hans ståndpunkt och betraktar man honom i 
förhållande till sin tid och till de vetenskapliga tillgångar, öfver 
hvilka han förfogade, så måste man erkänna, att hans skrift är 
synnerligen väl anlagd och utförd, och att den så till vida icke 
står efter en skrift rörande samma ämne, som i senare tider med^ 
rätta tillvunnit sig alla bildades uppmärksamhet, jag menar Schell- 
ings skrift ^Ueber die Methode des academischen Studiumsy>, 

För att kunna framställa den rätta metoden för det akademi- 
ska studiet tager Rydelius först en systematisk öfversigt öfver de 
mänskliga vetenskaperna, antyder deras begrepp och inre samman- 
hang, därvid längst uppehållande sig vid filosofien och de filosofi- 
ska vetenskaperna. Därefter gifver han en kritisk anvisning på 
den till alla dessa vetenskaper hörande literaturen, hvarvid man 
är i tillfälle att beundra hans omfattande lärdom. Därefter ingår 
han i en psykologisk undersökning om de mänskliga själsförmÖgen- 
heterna, för att ådagalägga, hvilka särskilda funktioner eller för- 
rättningar, som tillkomma / hvarje själsförmögenhet. En sådan un- 
dersökning är, säger han, af yttersta vigt, om människan skall 
kunna lära sig att rätt använda sitt förnuft och icke .förvillas frän 
sanning och dygd. De flesta mänskliga villfarelser uppkomma 
nämligen därigenom, att man låter de särskilda själsförmögenhetema 
inkräkta på hvarandras område, så att begäret far dömma och 
inbillningskraften göra slutsatser, förståndet far sträfva att förklara, 
hvad blott sinnet kan känna, dch förnuftet söka att begripa hvad 
blott tron kan fatta*). Med stöd af dessa psykologiska under- 
sökningar uppställer han sedermera åtskilliga regler för undvikan- 



*) Jfr Rydelius, Förnuftsöfn. 2:dra uppl. Linköping 1737, ss. 78, 86 — 89. 
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det af vissa allmänna villfarelser. «Ty, säger haa, man kunde 
tänka, att verlden, ju äldre hon blifvit och ju flere efterdömen hon 
har framför sig, skulle bli alt aktsammare och aktsammare i sina ' 
slutledningar; men det kan sannerligen icke påskönjas, utan det 
synes som om alla tider skulle hafva kommit öfverens därom, att 
störta sig i enahanda villfarelser. De samma sofismer eller för- 
nuftssvek, som hafva narrat större delen af de Gamle, narra ock 
större delen af de Nyare; ty fastän hvar och en tid plägar hafva 
sina särdeles sätt att fara vill, så är dock hufvudvillfarelsema och 
de allmännaste bedrägerierna alltid de samma och samma» *). Efter 
att hafva sökt undanrödja de allmännaste villfarelserna, vänder han 
sig slutligen i fömuftsöfningamas sista hufvudafdelning till en be- 
traktelse af de vigtigaste teoretiska och praktiska idéer, hvilka äro 
oss medfödda. Sådana idéer äro t. ex. idéen om sant och falskt, 
som har sitt logiska uttryck i principium contradictianis^ idéerna 
om substans och akcidens, rätt och orätt o. s. v. Ehuru dessa 
idéer äro oss medfödda, så ligga de ursprungligen hos oss likasom 
invecklade. Deras innehåll måste därföre utvecklas till klarhet för 
vårt medvetande. Detta sker genom användande af förnuftet 
(ratio). i synnerhet i dess yttring såsom slutledningsförmäga, hvar- 
före Rydelius i denna sista afdelning af sitt arbete äfven redogör 
för de förnämsta slutledningsformerna. 

-Redan af denna hastiga blick på de ämnen, hvarmed Ryde- 
lius sysselsätter sig i sina förnuftsöfningar, kunna vi finna, att vi 
uti dem icke hafva att söka ens utkastet eller grunddragen till ett 
filosofiskt system. Likväl kan man uti dem lära känna den all- 
männa riktningen af Rydelii filosofiska tänkesätt. Det utmärk- 
ande för denna riktning består i dess religiösa anda, när detta ord 
tages i sin vidsträktaste betydelse. Denna religiösa riktning — 
som Rydelius delar med flertalet af de mera utmärkte svenske 
filosoferna — visar sig närmast däri, att han icke antager, att den 
sinliga, i tiden och rummet varande verlden är den enda verklighet, 
som finnes, utan att utom den sinliga verlden gifves en annan 
högre och osinlig verklighet, hvars medelpunkt det gudomliga 
väsendet, den gudomliga anden är. Med denna öfvertygelse sam- 
manhänger Rydelii lära, att icke all människans kunskap är gifven 



*) Rydelius, Fömuftsöfningar, s, 159 o. f. 
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utifrån genom de yttre sinnenas förmedling, utan att människan 
äfven har en annan kunskapsförmåga, för hvilken den inre, osinliga 
eller andliga verkligheten är ursprungligen gifven. De psykologiska 
grundbestämningar, uti och genom hvilka Rydelius utförde denna 
sin lära om den mänskliga kunskapen, utgör den intressantaste 
delen v af hans filosofi, den del däraf, hvari han visar sig såsom 
mest originell. På den nu antydda religiösa riktningen i Rydelii 
filosofiska tänkesätt beror ock hans åsigtom trons förhållande till 
vetandet. Huru högt Rydelius än värderade den filosofiska forsk- 
ningen och huru lifligt han var öfvertygad om dess nödvändighet 
för utvecklandet och renandet af människans medvetande om Gud 
och en öfversinlig verld, så förbisåg han ej det mänskliga vetan- 
dets inskränkthet och dess oförmåga att mer än ofullkomligt fatta 
det gudomliga väsendet. Han yrkade därföre, att tron måste träda 
i förbindelse med vetandet och ersätta det bristfälliga och otillräck- 
liga i den mänskliga vetenskapen. På dessa Rydelii åsigter beror 
hans indelning af själsförmögenhetema i sensus^ ratio och fides *). 

Man brukar vanligen räkna Rydelius bland Cartesii anhängare. 
Också är det onekligt, att han står Cartesius närmare än han står 
Leibnitz, Wolf och Xocke, i h vilkas skrifter han dock visar sig 
väl bevandrad. Ehuru Rydelius sällan nämner Leibnitz utan att 
kalla honom den djupsinnige, den snillrike, den förträfflige, sa har 
han dock hvarken omfattat hans monadlära, eller hans förutbe- 
stämda harmoni, eller hans teodicé. Leibnitz* monadlära syntes 
honom så till vida vara alt för idealistisk, som den förklarar det 
materiella i det sinliga universum vara ett blott fenomen af det 
andliga, och antager, att den s. k. materiella verlden till sitt sanna 
väsende är en sammanfattning af lefvande, mer eller mindre full- 
komligt förnimmande väsenden**). Leibnitz' lära om den förut- 
bestämda harmonien emellan monadernas förändringar finner Ryde- 
lius stå i strid med den mänskliga friheten, om hvars realitet han 
var lifligt öfvertygad. Leibnitz' teodicé och däri gifiia förklaring 
af det moraliskt onda syntes honom icke kunna förenas med det 
rätta b^reppet om Gud, 'hans ^enskaper och försyn. Ännu 
mindre än med Leibnitz kan Rydelius förena sig med Locke. 



*) Rydelius, p. anf. st. s. 87. 

•**) Rydelius, p. anf. st. ss. 264, 280. . 
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Den sist nämdes lära, att människosjälen icke har något ursprung- 
ligt innehåll, utan emottager hela sitt innehåll utifrån genom in- 
tryck på våra sinnesorgan, finner Rydelius stridande mot de «odal- 
sanningar, som Gud, den eviga sanningssolen, strålevis inkastat uti 
våra själar»*). Rydelius ser i denna Lockes lära en hemlig 
materialism. 

Sin cartesianism visar RydeKus ^entligen i trenne punkter, 
nämligen först och främst däri, att han ställer filosofien på en 
psykologisk ståndpunkt, vidare däri, att han antager, att vissa 
idéer äro oss medfödda eller m. a. o. att det mänskliga med- 
vetandet icke är ursprungligen tomt, utan tvärt om har ett ur- 
sprungligt innehåll, slutligen däri, att han, i likhet med Cartesius, 
tillerkänner en substantiell betydelse åt materien, om också en 
substantialitet i andra hand. Han anser nämligen, att materien 
är en af Gud skapad substans. Dock är Rydelius ingen slafvisk 
anhängare af Cartesius; hvilket icke blott visar sig i den kritik, 
som han ofta riktar emot honom, utan framför alt i Ry^elii psyko- 
logiska och kunskapsteoretiska läror. I dessa röjer han ett ej 
ringa mått af filosofisk själfständighet, och anticiperar åtskilliga af 
de läror, som en långt senare tid betraktat såsom sin uteslutande 
tillhörighet. 

Det är bekant, att vissa tyska filosofer, såsom Jacobi och 
Schleiermacher, äfven som vissa svenska tänkare i detta århund- 
rade, såsom Biberg, Grubbe, Geijer och Boström, hafva räknat det 
sig till' berömmelse, att de, i motsats till det ensidiga öfverskatt- 
andet af tänkandets och slutledningsförmågans värde och betydelse 
för människans lif, hafva insatt den andliga känslan i sin rätt. 
De hafva nämligen yrkat, att hela människans medvetande om Gud 
och den öfversinliga verlden ursprungligen eger formen af känsla, 
och att ock därföre människans visshet om Guds existens och den 
öfversinliga verldens realitet icke ytterst är beroende af resonne- 
mang och slutledningar, eller af tankens förmedling, utan har en 
omedelbar karakter. Det kan ej nekas, att denna vigtiga psyko- 
logiska och kunskapsteoretiska lära finnes redan hos Rydelius, om 
än icke på ett fullständigt sätt utvecklad.* Sålunda yrkar Rydelius, 
att den vetenskapliga bevisningen ej kan gå till baka in infi- 



*) Rydelius, p. anf. st. s. 51. 
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nitum, utan förutsätter en omedelbar visshet såsom sin oryggeliga 
grund*). Denna omedelbara visshet har en trefaldig källa, näm- 
ligen det yttre sinnet (sensus exterrius)^ det inre sinnet (sensus 
internus)^ och det innersta sinnet (sensus intimus) **). Den genom 
dessa tre sinnen gifna omedelbara kunskapen kallar han ock vår 
erfarenhet (experientia externa^ interna^ et intima). Med det yttre 
sinnet menar han våra s. k. fem sinnen, på hvilka utom oss varande 
föremål verka. Med det inre sinnet åter menar han vår förmågci 
att, utan användande af våra fem sinnen, hafva vissa förnimmelser 
som röra kroppen och det kroppsliga. Till detta inre sinne hänför 
han först föreställningen om utsträckningen (rummet) i dess trenne 
dimensioner (tsensationetn extensionis, som intet annat är, än en 
imaginatio longitudinis, latitudinis et profunditaiis* ***). Denna före- 
ställning skulle, säger Rydelius, icke upphöra, äfven om vi blefvo 
beröfvade våra yttre sinnen. — Det kan icke undgå någon, som 
närmare betraktar denna Rydelii lära, att han genom den sanuna 
anticiperat , den idealistiska åsigt om rummet, som sedermera fram- 
stäldes af Kant, den åsigten nämligen, att rummet icke ligger 
utom oss, utan inom oss och utgör en form, ett sätt för vårt för- 
nimmande, som sammanhänger med vår ändlighet. Men ligger 
rummet inom oss, sä måste i själfva verket också alt, som är i 
rummet, ligga inom oss. Rydelii lära om rummet hade således 
bort föranleda honom att öfvergifva sitt realistiska föreställningsätt 
om materien och till att omfatta en idealistisk åsigt i detta af- 
seende. — Till det inre sinnet hänför Rydelius vidare, utom före- 
ställningen ' om rummet, den af de yttre sinnena beroende inbill- 
ningskraften (imaginatio dependens)^ hvars bilder härröra af före- 
gående intryck på de yttre sinnena, och minnet (memoria)\), 

Hvad slutligen beträffar det innersta sinnat (sensus intimus)^ 
så hafva vi genom detta i:o) en omedelbar förnimmelse af oss 
själfva såsom lefvande och varande, och 2:0) af de grundsanningar, som 
kallas våra medfödda idéer. Dessa idéer äro af både teoretisk 
och praktisk art. Ehuru de kallas medfödda därföre, att de icke 
äro hemtade utifrån, utan ursprungligen ligga inom oss själfva, så 

*) Rydelius, p. anf. st. ss. 125 o. f. 318. 
**) Rydelius, p. anf. st. ss. 90 — 93, 143. 
***) Rydelius, p. anf. st. s. 95. 
t) Rydelius, p. anf. st. ss. 100 o. f. 105 o. f. 
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behöfva. de dock, såsom redan blifvit nämdt, att utvecklas till 
klarhet. Ibland dessa idéer intager idéen om Gud, hos hvilken det 
högsta goda (summuni bonum) finnes, det främsta rummet; den är 
själfva grundidéen, till hvilken alt, utom synden, måste hänföras. 
För att denna idé skall komma att med tillräcklig styrka yttra 
sig hos människan fordras emellertid, att hon skall känna sig otill- 
fredstäld med alt det goda, som hon utifrån kan erfara, och hafva 
befriat sig från de yttre sinnenas öfvermakt, hvilket icke kan ske 
utan strider och kval*). 

Det är klart, att det af Rydelius sä kallad^ innersta sinnet 
med rätta kan kallas för den andliga känslan, till åtskilnad från 
den s inliga. Enär denna andliga känslas innehåll behöfver att 
utvecklas till klarhet, så förutsattes en princip för denna utveckling. 
Denna princip är enligt Rydelius gifven i förnuftet (ratio)^ som 
är en aktiv kraft och verkar i förening med viljan, under tlet att 
sinnena och deras känslor är o öfvervägande passiva. Förnuftets 
verksamhet består först och främst i uppmärksamhetens, betraktelsens 
riktning (directio) på ett visst ändamål; vidare i reflexion (reflexio) 
på medvetandets innehåll eller i idéernas skärskådning och prof ning 
(idearmn suarum examen); vidare i idéernas jämförande (cofnpa- 
ratio) med hvarandra, dels för att se, huru de förhålla sig till hvar- 
andra, dels för att ordna dem till ett harmoniskt helt; vidare i 
abstraktion (abstractio) från det enskilda, hvarigenom allmänna 
begrepp uppkomma; ändtligen i slutandet (ratiocinium)^ hvarigenom 
förnuftet bestämmer (jakar eller nekar) något såsom varande ant- 
ingen sant eller falskt. — Dessa förnuftets funktioner utvisa nu, 
enligt Rydelius, att förnuftet, såsom han uttrycker sig*, är ämnadt 
till «generalissimus» för de öfriga själsförmögenheterna eller till att 
styra och leda dem till uppnåendet af människans högsta ändamål 
och goda, lifvet i Gud. Förnuftet kan ock därföre, tillägger Ryde- 
lius, kallas för en arkitektonisk förmåga eller jämföras med en 
arkitekt, som i sin tanke omfattar alt, som är nödvändigt för en 
byggnads fullkomlighet och prydnad, låtande sedan timmermän, 
stenhuggare, murmästare o. s. v. arbeta hvar och en på sitt verk, 
efter det utkast, som han gjort af hela huset **). 

*) Rydelius, p. anf. st. ss. 93, 125 o. f. 316, 318. 

**) Rydelius, Förnuftsöfn. ss. iio — 116. Jfr s. 172 o. f. 80. 
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Det närvarande tillfället tillåter mig. ej att ingå i någon när- 
mare kritisk skärskådning af de filosofiska satser, som vi ifrån 
Rydeliua anfört. Vi inskränka oss därföre till den anmärkningen, 
att Rydelius, ehuru han röjer en rationell riktning, likväl sväfvar 
mellan att fatta själfva ratio (förnuftet) antingen såsom en blott 
' formell förmåga, hvilken hemtar sitt innehåll* från den sinliga och 
den osinliga känslan, eller såsom en reell förmåga, hvilken eger 
sitt innehåll i sig själf På det senare sättet eller såsom en reell 
förmåga fattas onekligen förnuftet, när det säges att förnuftet 
uppställer det högsta ändamålet för människan, hvilket ända- 
mål är hennes lif i Gud, och därunder underordnar alla andra 
ändamål. — En följd af detta sväfvande, af denna oklarhet hos Ry- 
delius är, att han ställer förnuftet och den innersta känslan (sensus 
intimus) bredvid hvarandra, i stället för att fatta det innersta 
sinnet såsom en formelt lägre, men till innehållet rjkare yttring af 
samma princip, som i sin högre form framträder såsom förnuftigt 
begrepp. Men i trots af denna ofullkomlighet kan det ej nekas, 
att Rydelius i sin lära, likasom i sin person, varit en tolk för den 
högre verldsåsigt, som betraktar den osinliga och andliga verklig- 
heten såsom den enda egentligen sanna verkligheten, och som gör 
denna osinliga verklighets medelpunkt. Gud, till den högsta ledande 
principen för människans fria vilja och verksamhet. I denna upphöjda 
tendens hafva vi att söka förklaringsgrunden till det icke obetydliga 
inflytande, som Rydelius alt intill senaste tider hos oss utöfvat. 
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